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INTERDYSCYPLINARNY CHARAKTER
TEOLOGII PRAKTYCZNE]
MALZENSTWA I RODZINY

THE INTERDISCIPLINARY NATURE OF PRACTICAL
THEOLOGY OF MARRIAGE AND FAMILY

Pope Francis' apostolic constitution Veritatis gaudium and analysis of
practical theology emphasize the essence of an interdisciplinary approach
to research, emphasizing the need for “strong transdisciplinarity” in learning
various aspects of the analyzed topic. Practical theology, also known as pastoral
theology, aims to respond to contemporary challenges by taking into account
both the theological and social, cultural and psychological dimensions that
influence the life of the Church and society today. This article emphasizes the
need for an interdisciplinary approach to research on marriage and family, striv-
ing to cooperate with various scientific fields in order to consolidate the vision
of marriage and family in accordance with the natural intention of the Creator

Key words: practical theology, interdisciplinarity, marriage, family.

Wstep

Konstytucja apostolska papieza Franciszka Veritatis gaudium o uniwersytetach
i wydziatach koscielnych (27.12.2017) wzywa do odkrycia na nowo zasady
interdyscyplinarno$ci w prowadzonych badaniach i to
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nie tyle w jej formie ,stabej” zwyklej wielodyscyplinarnosci, jako podejécia, ktore
sprzyja lepszemu zrozumieniu, z kilku punktéw widzenia, jakiego$ przedmiotu ba-
dar; ile raczej w jej formie ,mocnej” transdyscyplinarnosci, jako umiejscowienia
i rozwoju wszelkiej wiedzy w obrebie przestrzeni Swiatta i Zycia oferowanej przez
Madroé¢, ktora emanuje z Objawienia Boga'.

Teologia praktyczna — nazywana synonimicznie pastoralng® — cho¢ jako od-
rebna dyscyplina teologiczna postuguje sie wlasng metodg naukows, to chetnie
i obficie powinna korzysta¢ z dorobku innych nauk. Zobowiazuje ja do tego
przedmiot badan, jakim jest urzeczywistnianie sie Kosciota w terazniejszosci.
Znaczy to tyle, ze teolog pastoralista w formulowaniu imperatywow pastoral-
nych, ktore s3 jednym z celow dziedziny, bierze pod uwage uwarunkowania,
w jakich dokonuje sie uobecnianie Kosciota w aktualne;j sytuacji’. Stad pastora-
lista w swoich badaniach uwzglednia zaréwno teologiczny charakter dziedziny,
majacy swoje zrodto w Objawieniu Bozym, jak i réznorodne uwarunkowania
spoteczne, kulturowe, psychologiczne czy ekonomiczne, ktore wplywaja na
sposob, w jaki Kosciol jest obecny w terazniejszym $wiecie.

Naglacym wyzwaniem, stojacym przed Ko$ciolem XXI wieku, jest duszpa-
sterska odpowiedz na wspolczesny kryzys malzenistw i rodzin, szczegolnie w jego
warstwie antropologicznej. Zadanie to nie moze by¢ dobrze zrealizowane bez
prowadzenia badan pastoralnych o charakterze interdyscyplinarnym — po-
stugujac sie pojeciowaniem Konstytucji Veritatis gaudium — zaréwno w formie
,<zwyktej wielodyscyplinarnosci”, jak i ,mocnej transdycyplinarnosci”, co
zostanie ukazane w niniejszym artykule.

Rozumienie pojecia interdyscyplinarnosci

229

Termin ,interdyscyplinarno$¢” ma swoje korzenie w lacinskich stowach inter
(pomiedzy) i disciplina (dziedzina nauki), co wskazuje na wspotprace miedzy
réznymi dziedzinami nauki w celu lepszego zrozumienia danego problemu.
W interdyscyplinarnym podejéciu badawczym istnieje wspolny przedmiot
badan, ktory jest ujmowany z roznych perspektyw. Jednakze, pomimo wspol-
nego przedmiotu badan, badacze mogg korzysta¢ z réznych metod i technik
badawczych, ktore sq charakterystyczne dla ich wlasnych dziedzin. W ten
sposob interdyscyplinarno$é umozliwia holistyczne podejscie do przedmiotowej
kwestii, nierzadko ukazujac jej ztozono$¢. To z kolei powinno prowadzi¢ do

Franciszek, Veritatis gaudium, Watykan 2017, 4.

Zob. R. Kaminski, Zmetodologii teologii pastoralnej, ,Studia Nauk Teologicznych” 2 (2007),
s. 235-250.

3 Por. idem, Teologia pastoralna, t. 1, Lublin 2000, s. 18.
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kompleksowego zrozumienia poruszanego zagadnienia oraz do wypracowania
bardziej wszechstronnych i skutecznych rozwigzan.

Takie podejscie badawcze konstytucja Veritatis gaudium okresla mianem
w=zwyklej wielodyscyplinarnoéci”. Zwyktej, ale nalezaloby doda¢ niezbedne;j,
szczegOlnie w dziedzinie teologii praktycznej malzeistwa i rodziny. Tematyka
zycia malzenskiego i rodzinnego jest niezwykle szeroka i obejmuje wiele roz-
norodnych aspektow, ktore dotyczg relacji miedzy partnerami, rodzicielstwa,
wychowania dzieci, funkcjonowania rodziny w spoleczenistwie oraz roli malzen-
stwa i rodziny w kontekscie kulturowym, spotecznym i religijnym. Obejmuje
ona rowniez zagadnienia zwigzane z psychologig, ekonomig, prawem, zdrowiem,
edukacjg i wieloma innymi dziedzinami.

Roznorodne obszary nauki analizujg ztozone zjawiska i procesy zwigzane
z zyciem malzenskim i rodzinnym. Teolog pastoralista, starajac sie opracowac
kompleksowe wnioski praktyczne, ktore efektywnie reagujg na wspolczesne
wyzwania i potrzeby, musi koniecznie uwzglednié¢ rezultaty badan prowadzo-
nych w innych dziedzinach nauki. Pomimo odrebnoéci metodologicznych
stosowanych w teologii pastoralnej w porownaniu z innymi dziedzinami nauk,
nie mozna zignorowaé cennego wkiadu tychze badan w pelne zrozumienie
omawianych problemow.

Dla przyktadu warto porownac wspolprace teologii praktyczne;j z socjologia.
Pomimo tego, ze teologia praktyczna i socjologia réznig sie metodologicznie,
istniejg obszary wspolne, gdzie obie dyscypliny mogg sie wzajemnie uzupel-
niaé. Teologia praktyczna zajmuje sie gleboka refleksja nad praktyka religijna,
duchowa i duszpasterska, bazujac na zrozumieniu wiary i nauk teologicznych.
Jej metodologia opiera sie na interpretacji zrodel religijnych, takich jak
Pismo Swiete, Tradycja i nauczanie Kosciota, oraz na refleksji teologicznej
nad do$wiadczeniem religijnym. Socjologia natomiast zajmuje sie badaniem
struktur spolecznych, instytucji, procesdéw spolecznych oraz interakcji miedzy
jednostkami w spoleczenstwie. Jej metodologia obejmuje obserwacje, analize
danych empirycznych, badania ankietowe, wywiady i inne techniki badawcze*.

Pomimo tych réznic socjologiczne badania nad strukturg rodziny, rytuatami
spolecznymi czy zmianami kulturowymi moga dostarczyé teologom prak-
tycznym glebszego zrozumienia kontekstu spotecznego, w ktorym dokonuje
sie praktyka religijna i duszpasterska. Z kolei teologiczna refleksja nad war-
tosciami religijnymi, duchowymi i etycznymi moze wzbogacié socjologiczne
analizy spoleczne, dostarczajac szerszego kontekstu i glebszego zrozumienia
ludzkiego do$wiadczenia. W ten sposob, choé teologia praktyczna i socjologia
postugujg sie odrebnymi metodologiami badawczymi, ich wzajemna interakcja

4 T. Wielebski, M. Tutak, Meandry interdyscyplinarnosci teologii pastoralnej. Przyczynek do
dyskusji, ,Teologia Praktyczna” 17 (2016), s. 39-40.
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moze przynie$¢ korzysci w zrozumieniu i odpowiedzi na wspolczesne wyzwania
spoteczne i religijne.

W tym przypadku bardziej odpowiednim bytoby uzywanie okreslenia ,wielo-
dyscyplinarno$é” niz ,interdyscyplinarnoéé¢” (w kontekscie, na ktory wskazuje
przytoczona konstytucja Veritatis gaudium). Poszczegolne dziedziny nauki za-
chowujg tu swoja epistemologiczng i metodologiczng autonomie, a ewentualna
synteza wiedzy, ktorej dostarczajg, pozostawiona jest nierzadko odbiorcom,
ktorzy otrzymujg wszechstronng wiedze na okreslony temat.

W ramach kazdej z tradycyjnych dziedzin wiedzy istnieje wiele dyscyplin
szczegOlowych, ktore badaja rozmaite aspekty tego samego przedmiotu. Taki
typ badait mozna by okresli¢ ,badaniami wewnetrznymi”. Istnieje np. psy-
chologia rozwojowa, psychologia osobowosci, psychologia poznawcza itp.,
ale tez psychologia zdrowia, sportu czy reklamy. Nie inaczej jest w przypadku
teologii. W ramach teologii badacze analizujg malzeistwo i rodzine z roznych
perspektyw, takich jak teologia moralna (badanie moralnych aspektow zycia
rodzinnego), teologia pastoralna (ksztaltowanie praktyk duszpasterskich w kon-
tek$cie matzenstwa i rodziny), teologia dogmatyczna (rozumienie malzefistwa
i rodziny w kontekscie nauki Kosciota) czy teologia biblijna (badanie biblijnych
podstaw i aspektow malzenistwa i rodziny).

Teologia praktyczna malzenistwa i rodziny zaktada zatem jakby podwdjng in-
terdyscyplinarnosé: ,interdyscyplinarno$¢ wewnatrzteologiczng” (ad intra) oraz
interdyscyplinarno$é w zakresie nauk pozateologicznych, zajmujacych sie mat-
zefistwem i rodzing. Mozna by jg okresli¢ mianem ,interdyscyplinarnosci po-
zateologicznej” (ad extra), ktorg rozumie sie raczej jako wielodyscyplinarnosé.

Cytowana konstytucja apostolska Veritatis gaudium wzywa do odkrycia
na nowo zasady interdyscyplinarnoéci jako wyzwolenia sie ze zwyklej wie-
lodyscyplinarnoéci i przejscia do ,mocnej transdyscyplinarno$ci”. Termin
ytransdyscyplinarno$¢” sktada sie z dwoch glownych czesei: ,trans” i ,,dyscy-
plinarno$¢”. Przedrostek trans pochodzi z jezyka laciniskiego i oznacza tyle, co
wprzekraczanie”, ,,przez” lub ,,poza”. Jest to czesto uzywany przedrostek w jezyku
polskim, ktéry wskazuje na ruch lub przejscie z jednego stanu, miejsca lub po-
ziomu do innego. Stowo ,,dyscyplinarno$¢” odnosi sie do koncepcji dziatalnosci
w ramach okre§lonej dziedziny nauki lub dyscypliny. Ma korzenie w tacifiskim
disciplina i pierwotnie oznaczalo ,,sposdb nauczania”.

Pojecie ,transdyscyplinarno$¢” oznacza zatem podejscie, w ktorym prze-
kracza sie granice tradycyjnych dziedzin nauki, taczac elementy z roznych
dyscyplin w celu rozwigzania konkretnego problemu lub zrozumienia danego
zagadnienia’. W kontekscie teologii transdyscyplinarnos¢ oznacza odwolywanie

5 Por. J. Tabaszewska, ,Wedrujace pojecia”™ koncepcja Mieke Bal — przyklad inter- czy trans-

dyscyplinarnosci, ,Studia Europaea Gnesnensia” 8 (2013), s. 117.
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sie do Bozej transcendencji jako fundamentu dla pojmowania i interpretacji
wszelkiej wiedzy. Polega na umiejscowieniu caloéci wiedzy w obrebie Objawie-
nia Bozego, czyli przekazu, ktory Bog udziela czlowiekowi na temat samego
siebie i rzeczywistodci, zardbwno przez nature, jak i przez Objawienie zawarte
w Pismie Swietym i Tradycji (por. KO 24).

Joseph Ratzinger powiedziat w wyktadzie z okazji otrzymania tytutu doktora
honoris causa na Uniwersytecie w Pampelunie:

Swoistos¢ teologii polega na tym, ze zwraca sie ona do tego, czego sami nie wynalez-
lismy i co moze by¢ fundamentem naszego zycia wlasnie dlatego, ze nas poprzedza
i nas podtrzymuje, czyli jest wieksze niz nasze wlasne myslenie. Droge teologii
wskazujg stowa: credo ut intelligam (przyjmuje to, co dane), aby na tej podstawie
dojs¢ do wlasciwego rozumienia samego siebie®.

W praktyce oznacza to, ze teologia jako dyscyplina nie stoi w izolacji od
innych dziedzin nauki — rowniez pozateologicznych — ale jest otwarta na dia-
log, aby zgtebia¢ prawdy wiary w kontek$cie réznych dyscyplin naukowych
oraz aby odpowiedzie¢ na wyzwania wspolczesnego $wiata. Transdyscypli-
narno$¢ w teologii zacheca nie tylko do poszukiwania wspolnych punktow
miedzy teologig a innymi dziedzinami nauki, takimi jak filozofia, psychologia,
socjologia, nauki przyrodnicze czy humanistyczne, w celu lepszego zrozumie-
nia zagadnien religijnych i ich implikacji dla zycia cztowieka i ksztaltowania
go wedle zamystu Stworcy, ale rowniez do oswietlania tych nauk Madroécia
przekraczajacg ludzki umyst.

Interdyscyplinarnos$é teologii praktycznej
malzenstwa i rodziny (ad intra)

Interdyscyplinarnosé teologii praktycznej malzeistwa i rodziny (ad intra)
odnosi sie do Scistej wspotpracy roznych dyscyplin w ramach same;j teologii,
w celu lepszego zrozumienia i odpowiedzi na wyzwania zwigzane z matzetistwem
i rodzing. Oznacza to, ze teologia praktyczna malzeistwa i rodziny korzysta
z roznorodnych perspektyw i ujeé teologicznych, aby rozwija¢ kompleksowe
podejscie do probleméw dotyczacych zycia malzenskiego i rodzinnego.

Teologia pastoralna stanowi nieodigczng cze$é catodci teologii, dlatego tez
powinna by¢ rozpatrywana w szerszym kontekscie. Posiadajac swoje wlasne,
specyficzne obszary badan, opiera sie jednak na osiggnieciach w dziedzinie
teologii systematycznej (dogmatycznej, moralnej, fundamentalnej, eklezjologii
oraz biblistyki) i prawa kanonicznego. Nie oznacza to konieczno$ci wlacza-
nia wszystkich elementéw tych dyscyplin do teologii pastoralnej, ale raczej

6 J. Ratzinger, Co oznaczateologia?, [w:] idem, Operaomnia, t. 9, cz. 1, Lublin 2016, s. 328-329.



12

TEOLOGIA W TEORII I PRAKTYCE

korzystanie z najnowszych osiagnie¢ tych dziedzin. Teologia pastoralna dazy
do opracowania aktualnych, wlasnych modeli teologicznych. Charakteryzuje
sie ona przede wszystkim orientacjg egzystencjalng i praktyczna, skupiajgc sie
na roli Kosciola w konfrontacji ze wspotczesnym $wiatem’.

Nauki biblijne stanowig bogate zrodlo materialu do analizy, interpretacji
i zrozumienia roznorodnych aspektéw malzenstwa i rodziny, ktoére zostaly
przekazane w Stowie Bozym. Opowiesci biblijne o malzenstwach, historia
Adama i Ewy oraz nauczanie Jezusa Chrystusa na temat malzenstwa, dostar-
czajg teologom praktycznym wegladu w Bozy plan dla malzenistwa i rodziny oraz
wartosci, na ktérych nalezy budowa¢ rodzine.

Pismo Swiete ukazuje Bozy pierwotny plan dla matzefistwa i rodziny, przed-
stawiajac je jako instytucje stworzone przez Boga. Relacje rodzinne, zaprezento-
wane w Starym i Nowym Testamencie, dostarczajg fundamentalnych wzorcow
dla zycia rodzinnego. Dzieki temu teologowie praktyczni mogg lepiej zrozumie¢
duchowe i etyczne aspekty zycia rodzinnego oraz wzmacnia¢ wartosci, ktore
promujg harmonie i rozw6j w relacjach malzenskich i rodzinnych. Biblia zawie-
ra nauczanie dotyczace milosci, wierno$ci, wspotczucia, wybaczania i innych
wartosci, ktore sg kluczowe dla zdrowych relacji malzeniskich i rodzinnych.
Te wartosci stanowig fundament teologii praktycznej, ksztattujac postawy
i zachowania w zyciu rodzinnym.

Teolog pastoralista nie szuka jedynie w Stowie Bozym bezposrednich od-
niesien do podejmowanego tematu, ale jego podstawowym zadaniem jest
konfrontacja wypracowanych wnioskow oraz imperatywow pastoralnych
z Objawieniem Bozym i zawartym w nim zamystem Boga wzgledem czlowieka.
W bardziej precyzyjnym ujeciu, teolog praktyk zadaje sobie pytanie, czy opra-
cowane zalecenia, programy lub inne inicjatywy przyczynia sie do prowadzenia
bardziej ewangelicznego zycia, prowadzacego do wypelniania woli Bozej.

Teologia pastoralna korzysta z badan teologii moralnej, ktora dostarcza ogél-
nych zasad i norm, stuzacych jako fundament moralny dla chrzescijafiskiego
zycia jednostki oraz wspolnoty. Te zasady, wynikajace z nauki Koéciola i inter-
pretacji Pisma Swietego, obejmuja takie kwestie, jak etyka seksualna, obowigzki
wobec Boga i bliznich czy tez sprawiedliwos¢ spoteczna. Stanowig one wytyczne
moralne, ktore majg zastosowanie w roznych sytuacjach zyciowych.

Teologia praktyczna matzenistwa i rodziny skupia sie na konkretnych sytu-
acjach zyciowych, jakie maja miejsce w ramach zycia rodzinnego i matzen-
skiego. Analizuje ona te sytuacje w kontekscie wartosci i norm moralnych
dostarczonych przez teologie moralng. Teologia pastoralna bada, jak te ogélne

Por. K. Majdariski, Interdyscyplinarnos¢ w postudze wobec prawdy o matzenstwie i rodzinie,
»Studia nad Rodzing” 1 (2001), s. 22-23.
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zasady moralne majg by¢ stosowane w praktyce, w codziennych decyzjach
i wyzwaniach zwigzanych z zyciem rodzinno-malzenskim.

Poprzez te konkretng implementacje zasad moralnych teologia praktyczna
malzenstwa i rodziny wzbogaca zrozumienie praktycznych aspektow zycia
chrzescijaniskiego. Analizuje ona, jak te zasady moralne wplywajg na relacje
malzenskie, wychowanie dzieci, podejmowanie decyzji zyciowych czy tez radze-
nie sobie z trudnos$ciami i kryzysami w zyciu rodzinnym. Dzieki temu teologia
praktyczna przyczynia sie do lepszego zrozumienia, jak zycie rodzinne moze by¢
autentycznie chrzescijanskie i jak podejmowac konkretne wyzwania moralne
w kontekécie zycia rodzinnego i malzeniskiego.

Badania teologii praktycznej matzenistwa i rodziny $cisle wigza sie z pod-
stawami teologii dogmatycznej, zwlaszcza eklezjologii, ktora analizuje nauke
o Kosciele. Eklezjologia pelni istotng role w ugruntowaniu refleksji nad zyciem
malzenskim i rodzinnym w kontekscie wiary chrze$cijanskiej, dostarczajgc
podstawowych zalozefi dotyczacych natury, misji i roli Ko$ciola w $wiecie.

Teologowie pastoralisci korzystajg z tych nauk, aby lepiej zrozumie¢, w jaki
sposob Kosciol wptywa na zycie rodzinne i matzeniskie oraz jakie sg jego ocze-
kiwania wobec rodzin. W oparciu o fundament eklezjologii teologia praktyczna
malzenistwa i rodziny analizuje m.in.: role Kosciota w ksztatltowaniu zycia ro-
dzin i malzenstw, wspolnote rodzin jako integralng cze$¢ Kosciola, podejscie
duszpasterskie Kosciota do potrzeb i wyzwan rodzin czy znaczenie sakramentu
matzenistwa jako wyrazu mitosci Chrystusa do Kosciota i jego wplywu na zycie
rodzinne. Dzieki temu podejéciu teologia praktyczna malzenistwa i rodziny
wykorzystuje podstawy teologii dogmatycznej, szczegolnie eklezjologii, aby
poszerzy¢ zrozumienie roli Ko$ciota w zyciu rodzin i matzenistw oraz dostosowaé
swoje zalecenia duszpasterskie do wspolczesnych potrzeb rodzin.

Wreszcie — teologia praktyczna malzenstwa i rodziny taczy sie rowniez z teo-
logig liturgiczng, ktora bada sakramentalne wymiary zycia chrzescijanskiego,
w tym malzenistwa jako sakramentu. Poprzez zintegrowanie nauk liturgicznych
z praktyka duszpasterska teologia praktyczna ksztaltuje odpowiednie narzedzia
i formy wlaczenia matzenistw i rodzin w liturgiczne zycie wspolnoty Kosciota.

Kwestie zycia malzeniskiego i rodzinnego porusza réwniez prawo kanoniczne,
stanowigce zbior przepisow i norm regulujacych zycie Kosciota. Okresla ono
m.in. zasady zawierania malzenstwa sakramentalnego, jego jednoé¢ i nieroze-
rwalno$é, cele matzenstwa, obowiazki malzonkéw i rodzicéw oraz inne kwestie
zwigzane z zyciem rodzinno-malzeniskim w ramach Kosciota katolickiego. Pra-
wo nie pomija przygotowania do zycia malzeniskiego oraz troski o towarzyszenie
matzonkom i rodzinom na drodze duszpasterstwa.

Teologia malzenistwa i rodziny oraz prawo kanoniczne wspotpracujg ze sobg
w celu zapewnienia odpowiedniego rozumienia, interpretacji i stosowania nauki
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Kosciota katolickiego dotyczacej matzenistwa i rodziny. Teologia matzefistwa i ro-
dziny dostarcza teologicznego kontekstu i rozumienia sakramentu malzenstwa
oraz zycia rodzinnego, podczas gdy prawo kanoniczne okresla praktyczne zasady
i procedury zwigzane z zyciem matzeniskim i rodzinnym w ramach wspolnoty
Kosciota. Dzieki temu Kosciol jest w stanie zapewnié¢ wlasciwe prowadzenie
i rozumienie zycia malzenskiego i rodzinnego w $wietle wiary katolickie;j.
Wspomniane powyzej dyscypliny nie wyczerpujg obszarow wspolpracy
teologii praktycznej malzenstwa i rodziny z innymi dziedzinami teologii czy
prawem kanonicznym. Ukazujg one jedynie na silng korelacje miedzy teologia
pastoralng a badaniami innych nurtow, zwlaszcza teologii systematycznej i pra-
wa kanonicznego, oraz wzywajg do troski o malzefistwo i rodzine w roznych
aspektach zycia. Wyznaczaja one swoistg metode teologii praktycznej, ktora,
badajgc aktualng rzeczywisto$é¢, konfrontuje ja z nauczaniem Kosciota, aby
wypracowac uzyteczne wskazania pastoralne. W ten sposob teologia praktyczna
malzenistwa i rodziny pozostaje otwarta na wspolprace z roznymi dziedzinami
teologii oraz prawem kanonicznym, aby w pelni uwzgledni¢ kompleksowy
charakter zycia matzeniskiego i rodzinnego w kontekscie wiary chrze$cijanskie;.

Wielodyscyplinarnosé teologii praktycznej
malzenstwa i rodziny (ad extra)

Zadaniem wspolczesnej teologii praktycznej malzefistwa i rodziny jest pro-
wadzenie refleksji nad ich aktualng sytuacjg. Wymaga to wspolpracy z wieloma
dziedzinami pozateologicznymi, ktére dostarczajg roznorodnych perspektyw
inarzedzi do zrozumienia oraz udzielenia odpowiedzi na wspolczesne wyzwania
zwigzane z zyciem matzeriskim i rodzinnym.

Konstytucja apostolska Veritatis gaudium wzywa do ,mocnej transdyscypli-
narnosci, jako umiejscowienia i rozwoju wszelkiej wiedzy w obrebie przestrzeni
Swiatta i Zycia oferowanej przez Madro$é, ktora emanuje z Objawienia Boga™®.
Jest to bardzo wazna wskazowka metodologiczna, ktéra gwarantuje niezaleznosé
badan teologicznych. Kazdy teolog, zwlaszcza teolog pastoralista, przyjmujac
w swojej pracy dorobek nauk pozateologicznych, szanuje autonomie dane;
dziedziny oraz jej metodologie, rownocze$nie zawsze uwzgledniajac etyke tej
dyscypliny. Wyniki badan zawsze interpretuje w odniesieniu do Objawienia Bo-
zego — owej Madrodci, ktora ksztattuje fundament kazde;j refleks;ji teologicznej’.

Tylko takie podej$cie moze prowadzi¢ do wypracowania adekwatnych
wnioskow, zgodnych z antropologig i naturg czlowieka, poprzez uwzglednienie

8 Franciszek, Veritatis gaudium..., 4.

o Por. B. Mierzwiniski, Wspdlczesna koncepcja teologii praktycznej malzenstwa i rodziny,

»leologia Praktyczna” 2 (2001), s. 94-95.
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glebszego zrozumienia ludzkiej kondycji, cech charakterystycznych dla isto-
ty ludzkiej oraz uniwersalnych praw rzadzacych ludzkim doswiadczeniem.
Obejmuje to analize aspektow psychologicznych, spotecznych, duchowych
i fizycznych czlowieka, uwzgledniajac jego aspiracje, potrzeby, relacje z innymi
oraz dazenia do realizacji osobistego i spolecznego dobra. Poprzez takie po-
dejécie mozliwe jest sformutowanie wnioskéw i zalecen pastoralnych, ktore
uwzgledniaja wieloaspektowosé zycia ludzkiego i odpowiadajg na konkretne
wyzwania i potrzeby w kontekscie zycia matzeniskiego i rodzinnego zgodnego
z zamystem Stworcy.

Warto o tym przypomnieé, gdy pewne nurty nauki, w tym niestety rowniez
teologii, zdajg sie kierowaé ku samorozumieniu wspolczesnego czlowieka
(zwlaszcza zachodniego) jako swoistemu ,transcendentalnemu horyzontowi”.
W rezultacie tresci teologiczne — co dobrze widac szczeglnie w obszarze teologii
moralnej i pastoralnej — s dostosowywane do tego, co postrzegane jest jako
mozliwe dla jednostki, ktorej sposob myslenia uksztaltowany jest przez tzw.
nowozytny rozum!'. W efekcie zatraca sie odniesienie stworzenia do Stworcy,
co w konsekwencji prowadzi do pozytywizmu w réznych obszarach zycia. Za
norme i regute postepowania uwaza sie to, co ustanowione (czesto niewazne
w jaki sposob!), a nie to, co obiektywnie prawdziwe i stuzace dobru jednostki
i spotecznosci.

Teolog pastoralista chetnie korzysta z dorobku innych nauk, ale ich badania
zawsze stawia i interpretuje w $wietle Prawdy Objawionej. Dziedziny poza-
teologiczne, takie jak psychologia, socjologia, nauki o rodzinie, prawo rodzin-
ne, medycyna, pedagogika, ekonomia czy antropologia stanowig niezwykle
istotne zrodlo wiedzy i perspektyw, ktére wzbogacajg badania teologiczne nad
matzenstwem i rodzing.

Tak jest chociazby w przypadku nauk socjologicznych. Teologia praktyczna
malzenistwa i rodziny angazuje sie w dialog z socjologig, aby lepiej zrozumieé
dynamike relacji rodzinnych i wyzwania, przed ktorymi stoja wspolczesne
matzenistwa. Socjologia jako nauka o strukturach spolecznych, interakcjach
i procesach spolecznych dostarcza teologom praktycznym istotnej perspektywy
spotecznej na zjawiska zwigzane z malzefistwem i rodzing.

Poprzez wspoélprace z socjologia teologia praktyczna malzenstwa i rodziny
uzyskuje lepsze zrozumienie kontekstu spolecznego, w ktérym funkcjonuja
rodziny, oraz wpltywu zmian spolecznych na struktury rodzinne i relacje mat-
zenskie. Analiza trendow spotecznych, takich jak zmiany w modelach rodziny,
dynamika relacji rodzinnych, tozsamos¢ plciowa, wptyw kultury i mediéw na

10

Por. J. Merecki, Interdyscyplinarnos¢ teologii, ,, Wroctawski Przeglad Teologiczny” 2 (2008),
s. 173.
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zycie rodziny jest istotnym elementem badan teologicznych nad matzeristwem
i rodzing.

Socjologia dostarcza rowniez narzedzi do badania interakcji spotecznych
w ramach malzenstwa i rodziny, co pomaga zrozumie¢ dynamike relacji malzen-
skich, wzorce komunikacji, konflikty i sposoby radzenia sobie z nimi. Teologia
praktyczna malzefistwa i rodziny moze wykorzystaé to spoleczne spojrzenie do
formulowania praktycznych zalecen duszpasterskich, dotyczacych budowania
zdrowych relacji matzenskich, komunikacji w rodzinie, rozwigzywania konflik-
tow czy wsparcia dla rodzin w trudnych sytuacjach.

Wspotpraca z socjologig umozliwia takze uwzglednienie réznorodnosci spo-
lecznej i kulturowej w badaniach nad malzeristwem i rodzing oraz dostosowanie
zalecenn duszpasterskich do roznych kontekstow spotecznych. Dzieki temu
teologia praktyczna malzenistwa i rodziny moze bardziej adekwatnie reagowac
na zmieniajgce sie realia spoleczne i kulturowe, oferujgc wsparcie i rozwigzania
scalajgce wiezi malzenskie i rodzinne.

Psychologia dostarcza glebszego zrozumienia ludzkiej psychiki, emocji
i zachowan, co pomaga w analizie relacji malzenskich i rodzinnych oraz
identyfikacji potrzeb i wyzwan jednostek w kontekscie zycia rodzinnego.
W nauce mowi sie o psychologii pastoralnej, ktora nie ogranicza sie jedynie
do zastosowania psychologicznych metod i technik. Istotnym elementem jest
takze integracja psychologicznej wiedzy i interwencji z glebszg perspektywa
duchowsg i religijng. Dzieki temu psychologia pastoralna staje sie narzedziem
shuzacym nie tylko do rozumienia i leczenia probleméw psychicznych, ale takze
do kierowania ludzi w strone rozwoju duchowego i zblizenia do Boga.

Prawo rodzinne dostarcza ram prawnych regulujacych matzenistwo, rozwod,
opieke nad dzie¢mi i inne kwestie zwigzane z zyciem rodzinnym, co ma istotne
znaczenie dla formutowania zaleceri duszpasterskich i interpretacji zasad mo-
ralnych w kontekscie prawa. Medycyna przyczynia sie, poprzez swoje badania,
do lepszego zrozumienia zdrowia psychicznego i fizycznego czlonkéw rodziny
oraz wplywu chor6b i zaburzeni na zycie rodziny. Pedagogika analizuje procesy
wychowania i edukacji w rodzinie, co ma kluczowe znaczenie dla ksztaltowania
warto$ci 1 postaw w malzenstwie i rodzinie.

Ekonomia bada aspekty finansowe i ekonomiczne zycia rodzinnego, co wply-
wa na stabilnoé¢ i dobrobyt matzenistw i rodzin. Antropologia z kolei dostarcza
spojrzenia na réznorodnosé kulturowsy i historyczng instytucji malzenstwa
i rodziny, co pomaga zrozumie¢ uniwersalne i zmienne cechy zycia rodzinnego.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o integracji badan dotyczacych malzeristw
i rodzin w ramach odrebnej dyscypliny naukowej, jaka sg nauki o rodzinie.
Umozliwiaja one holistyczne podejscie do badania i rozumienia zycia rodzin-
nego. Obejmuje to zar6wno strukturalne i funkcjonalne aspekty matzeistwa
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i rodziny, jak i ich wplyw na jednostki, spoteczenistwo i kulture. Nauki o ro-
dzinie badajg roznorodne tematy zwigzane z malzefistwem i rodzing, takie jak
dynamika relacji malzeniskich, procesy wychowawcze, role plciowe, zmiany
w strukturze rodzinnej, wplyw czynnikéw spotecznych i kulturowych na zycie
rodziny oraz wyzwania zwigzane z zyciem rodzin w réznych kontekstach spo-
lecznych i kulturowych.

Integracja roznych dziedzin naukowych w ramach nauk o rodzinie umozliwia
glebsze zrozumienie zlozonosci zycia rodzinnego oraz dostarcza narzedzi do
opracowywania praktycznych strategii i interwencji stuzacych wsparciu rodzin
w roznych sytuacjach zyciowych. W ten sposob nauki o rodzinie przyczyniaja
sie do rozwoju wiedzy oraz do formutowania polityk i programéw spotecznych
zwigzanych z promocjg zdrowych i funkcjonalnych rodzin, a takze poszukiwania
skutecznych narzedzi pastoralnych.

Wspotpraca teologii praktycznej malzenstwa i rodziny z tymi dziedzinami
pozateologicznymi pozwala na holistyczne podejscie do badania zycia matzen-
skiego i rodzinnego, uwzgledniajgc roznorodne aspekty ludzkiego doswiadcze-
nia i kontekstu spolecznego. Integracja wiedzy z rdznych dziedzin (nie tylko
tych wymienionych powyzej) pozwala na lepsze zrozumienie i skuteczniejszg
interwencje duszpasterska w obszarze matzefistwa i rodziny, dlatego teolog
pastoralista nie moze pomija¢ wynikow ich badan, jednak zawsze uwzglednia
je, prowadzac czlowieka pewng droga Objawienia Bozego.

Zakonczenie

Studium interdyscyplinarne w zakresie rzeczywistosci malzenskiej jest bar-
dziej konieczne niz w innych dziatach teologii z uwagi na fakt, ze rzeczywistosé
malzenska dzis, bardziej niz kiedykolwiek, jest przedmiotem studidw ze strony
wielu dyscyplin, od psychologii do socjologii, od biologii do etnologii. Teolog
pastoralista nie moze nie analizowa¢ wktadu roznych dyscyplin naukowych
we wspolczesng refleksje nad malzenstwem i rodzing. Uwzgledniajac napiecia
miedzy wymiarami osobowymi a wymiarami spotecznymi rzeczywistosci mat-
zenskiej i rodzinnej, chce wzbudzi¢ u chrzescijanskich matzonkow wieksza
odpowiedzialnoé¢ za zadania, jakie majg oni w Koéciele i w spoleczenistwie.

Troska Kosciota o rodzine musi by¢ przemyslana i skonfrontowana z postula-
tami wspOlczesnej wiedzy. To szczegolne zadanie podejmuje teologia praktyczna
malzenistwa i rodziny, zastanawiajac sie nad problematykg rodziny w $wietle
Ewangelii i ludzkiego do$wiadczenia (por. KDK 46). Uprawiajac teologie
praktyczng trzeba zatem wzigé pod uwage jej charakter interdyscyplinarny,
zaréwno w jego wymiarze wewnetrznym (ad intra), jak i zewnetrznym (ad extra).
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Wyzwaniem stojacym przed teologig praktyczng malzenstwa i rodziny jest
zatem przechodzenie od ,zwyklej wielodyscyplinarno$ci”, czyli jedynie postu-
giwania sie badaniami innych dyscyplin, do ,mocnej transdyscyplinarnosci”,
polegajacej na wywolywaniu wpltywu na kierunki badan naukowych. Jest to
zadanie szczegdlnie wazne wspolczesnie, kiedy — jak podkreslit Benedykt XVI
— ,brak jest madrodci, refleksji i mysli zdolnej dokonaé syntezy wskazujace;
kierunek”!!. W tym kontekscie istotng role odgrywa teologia, a zwlaszcza teo-
logia praktyczna, ktora, unikajac pokusy synkretyzmu naukowego, integruje
badania poszczegolnych dziedzin, zachowujac tym samym cenng konstruktyw-
no$¢ opartg na $wietle Objawienia Bozego. W ten sposob przyczynia sie ona
do ugruntowania wizji malzeistwa i rodziny zgodnej z naturalnym zamystem
Stworcy.

Stowa kluczowe: teologia praktyczna, interdyscyplinarno$¢, malzenistwo,
rodzina.
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NOTES ON RELIGIOUS SITES IN CHRISTIAN ANTIQUITY

Abstract: The Church Fathers’ view of Christian temples is linked to their
Christocentric worldview, which was reflected in patristic biblical exegesis.
The most important symbol is the cross of Christ. The Church Fathers refer to
the cross and the quadrangle in connection with the four rivers that flow out
of paradise and irrigate the church and the mountain. Noah's Ark in the NT is
a figure of the Church because it was formed from a square. Another ideal of a
Christian temple is the Heavenly Jerusalem, whose length is equal to its width
and which is a square. The plan of the early Christian Basilica often reflected the
shape of the cross, which was placed in the geometric figure of a rectangle or
square. A completely new element in such a plan was the T-shaped transept,
which intersected the nave, or the always odd number of longitudinal aisles.
Thus, the cross inscribed in a square, reflects the concept according to which
the world is created for man, and man is born to sing God’s glory: outstretched
arms (horizontal line) and straight body (vertical line) form a square. Numerous
forms of circular cult buildings were also known. They were connected with
the figure of the octagon and the symbolism of the numbers 8 and 100. The
number 100 was a symbol of the highest perfection, as well as a symbol of the
glory achieved by martyrs and virgins. This was reflected in the application of
the principle of modus, species, ordo. In Christianity, geometric figures com-
bine to create symbolism relating to Christ and the cross. It can be said that
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the thought of the Church Fathers had not only symbolic, but also practical
significance for sacral structures.

Key words: early Christian temples, symbolism, rhetoric, numerology, flexio
et loquela digitorum.

Wstep

Omawianie tematu rozpoczaé trzeba od truizmu: $wigtynia zawsze, we
wszystkich czasach, religiach i tradycjach, miata wymiar symboliczny. Czy to
bylo u pierwotnych ludow, w starozytnych cywilizacjach, w dziejach narodu
wybranego, w poczatkach chrzescijafistwa czy na pozniejszych etapach jego
rozwoju — zawsze, obok jak najwiekszej funkcjonalnosci, starata sie odzwier-
ciedla¢ prawdy wiary i kultu.

Chrzes$cijanin wieczystym mieszkaniem Boga

W chrzescijanistwie na uwage zastuguje pojecie ,,$wigtyni”, ktore materialne-
mu wymiarowi tego stowa nadaje szczegdlng wartosé duchowa. Swiety Pawet
stwierdza: ,Czyz nie wiecie, zeScie $wigtynig Boga i ze Duch Bozy mieszka
w was! (...) Swiatynia Boga jest $wieta, a wy nia jestescie” (1 Kor 3,16-17).
Swiety Piotr dopowiada: , Wy za$ jestescie wybranym plemieniem, krolewskim
kaptaistwem...” (1 P 2,9). Swigtynia Boga — jego wieczystym mieszkaniem,
ajednoczesnie kaptanem w tej §wigtyni — jest wiec sam chrzescijanin. Stanowi
on jedno$¢ z budynkiem, w ktorym wraz z podobnymi mu osobami-§wigtyniami
gromadzi sie na nabozenistwa. Miejsce, w ktorym gromadzg sie chrze$cijanie,
na Zachodzie od najdawniejszych czaséw nazywane jest (zgodnie z Mt 21,13)
domus Dei lub domus orationis'. Panem tego domu jest Jezus Chrystus — Naj-
wyzszy i Wieczysty Kaplan, w ktorego kaptanskiej funkcji uczestniczy poprzez
chrzest kazdy chrzescijanin. Chrystus — jako §wiatto, ktore $wieci w ciemnosci
(J L,5) i swiatlos¢ swiata (J 8,12) — jest zrodlem $wietosci, wzorem i nauczy-
cielem modlitwy?. Aby w pelni zrozumie¢ wartoé¢ chrzescijanskiej modlitwy
i kosciota jako budynku kultu, trzeba koniecznie wzig¢ pod uwage te wlasnie
zalezno$¢ istniejacg pomiedzy Glowa Mistycznego Ciata Chrystusa, a jego
cztonkami. Chrzedcijanie sg jak kamienie budujgce $wigtynie i kazdy z nich
ma swoje miejsce.

! Tertullianus Carthaginensis, De resurrectione mortuorum 1, I, CCL 2, 1106: Domus Dei;

Augustinus Hipponensis, Sermo 336, 1, PL 38, 1471: domus orationis.
2 Iohannes Cassianus, Conlationes Patrum 10, 6, SCh 54, 80-81.
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Biblijno-patrystyczne koncepcje, ktore tacza modlacego sie chrzescijanina
z miejscem kultu, sg nadal aktualne. Zwraca tu uwage potaczenie terminu
domus z terminem pax. Nowozytna anafora z po$wiecenia kosciota przywotuje
ewangeliczne zdanie ,,Poko6j temu domowi” (Lk 10,5), nadajac mu pogtebione
znaczenie. To wlasnie termin pax, rozpoczynajacy kazdy z trzech wersetow
inwokacji, przywoluje epifore domui: ,,Pax aeterna ab aeterno huic domui. | |
Pax perennis, Verbum Patris sit Pax huic domui. || Pacem pius consolator
huic praestet domui™.

Tak rozumiany pokdj jest niezbednym elementem domu zbudowanego na
skale (Mt 7,24-28), a takim ma by¢ dom Bozy w kazdym z jego wymiarow. Ci,
ktorzy nie posiadajg w sobie pokoju, nie mogg zjednoczy¢ sie z innymi w mo-
dlitwie. Czlowiek ma $wiadczy¢ o zasadach wiary i pozostawa¢ w pokoju we
wspolnocie $wietych, ktéra juz tworzy Kosciot na ziemi. Piesn chwaly Bozej
jest wspdlng pie$nig meczennikéw i anioléw w niebie oraz wiernych na ziemi.
Nie jest sie swietym w niebie, jesli nie jest sie kaptanem na ziemi, zachowujac
pokoj pozostawiony przez Chrystusa, a nie pokoj $wiata (por. ] 14,27). Warto
tu pamietad, ze dla Ojcow Kosciola wina zaciggnieta po chrzcie jest nalogiem,
ktory pozbawia cztowieka kaplanskiego przywileju modlitwy.

Chrystocentryczna budowa $wiatyni
w Swietle antropologii Ojcoéw

Chrystocentryzm naszej wiary ma swoja podstawe w Pismie Swietym, ktére
skoncentrowane jest na osobie Chrystusa. Dla Ojcéw Kosciola Stary Testament
i Nowy Testament stanowig nieroztaczng calo$é: ,w Starym ukryty jest Nowy,
aw Nowym jest widoczny Stary™. Jak stwierdzit §w. Pawel (2 Kor 5,17) w Chry-
stusie cztowiek staje si¢ nowym stworzeniem. Chrystocentryczna wizja $wiata
wczesnochrzescijaniskiego determinuje sposob jej wyrazu — te jednoéé jezyka
wspolnego dla rdznych dziedzin, ktéra nam obecnie umyka. Weigz nie potrafimy
do konica jej uchwyci¢, mimo wysitkow badaczy literatury patrystycznej, historii
liturgii, archeologii, filozofii i teologii. Kazda z tych dziedzin obrata wtasng droge
i podazala nig bez taczenia sie z innymi. Egzegeza biblijna Ojcow, ktéra oswietla
najrozniejsze aspekty zycia i duchowe przejawy tamtych czasow, nie jest w pelni
dowarto$ciowana. Egzegeza biblijna Ojcow jest chrystocentryczna, podobnie
jak chrystocentryczna jest literatura, liturgia i sztuka figuratywna pierwszych

3 Pontificale Romanum a Benedicto XIV et Leone XII Pont. Max. recognitum et castigatum,

Ratisbonae 1891, s. 126.

4 Augustinus Hipponensis, Quaestiones in Heptateuchum 73, CCL 33, 106: “Novum in
Vetere latet et in Novo Vetus patet” (nota bene: wszystkie tlumaczenia w tym artykule,
oprocz tekstow biblijnych, sg moje).
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wiekow chrzescijafistwa, ktora nawet poprzez wykorzystanie scen ze Starego
Testamentu naucza prawdy o Chrystusie. Symbolem zas Chrystusa jest krzyz.

Tutaj znow dotykamy podwojnego wymiaru chrzescijanskiej swigtyni: na
drzewie krzyza zbudowana jest, jak na skale, wewnetrzna $wigtynia cztowieka.
Nic wiec dziwnego, ze krzyz determinuje tez i okresla strukture zewnetrznej
$wigtyni — budynku kultu. Harmonia miedzy tymi dwiema $§wigtyniami spro-
wadza cale stworzenie z powrotem do Boga poprzez krzyz. Wszechswiat, a wraz
z nim wszyscy ludzie wszystkich czaséw i miejsc, s obecni w zgromadzeniu
wiernych zebranych wokot oltarza. Ni¢ faczaca architektoniczng widzialnosé
z niewidzialnoscig wielkiej tajemnicy krzyza jest subtelna. Oltarz jest punktem
spotkania cze$ci horyzontalnej (widzialno$¢) z czescig wertykalng (niewi-
dzialno$¢) wielkiego krzyza, ktory wznosi sie jako ianua coeli. Dokonuje sie to
w Chrystusie i przez Chrystusa. Symbolika Ojcow zawsze znajduje rozwigza-
nie w Chrystusie: Chrystus, Najwyzszy Kaptan, ktéry przewodniczy zgroma-
dzeniu liturgicznemu i sktada ofiare Bogu, jest widoczny zaréwno w ogdlnym
planie budynku kultu, jak i we wszystkich jego elementach, ktore zbiegaja sie
w harmonijng jedno$¢ samego budynku.

Chrystus i krzyz w swojej widzialnej formie i symbolicznej wymowie stajg sie
natchnieniem dla doskonatego planu budynku kultu chrzescijan. Pamietajmy
przy tym, ze wraz z Chrystusem do architektury przenikajg rowniez Jego staro-
testamentowe prefiguracje, takie jak np. Noe i jego arka czy tez Izaak, Jakub
i Mojzesz, bedacy zwiastunami tajemnicy Bozej mitosci®.

Symbolika patrystyczna §wiatyni w okresie
pokoju konstantynskiego

Wraz z nastaniem pokoju konstantyriskiego wspolnota chrzescijaniska rozro-
sta sie do nieprzewidzianych rozmiarow. W zakresie budowy kosciolow nastgpit
skok ilo$ciowy. Budynki kultu zaczely powstawaé w przyspieszonym tempie
wszedzie, we wszystkich prowincjach cesarstwa. Zaistnial pewien rodzaj zapatu,
widoczny jeszcze w nastepnym stuleciu, do budowania kos$ciolow, ktore coraz
bardziej odpowiadatyby potrzebom i coraz doskonalej wyrazatyby istotne tresci.
Cho¢ architektoniczny problem zagospodarowania przestrzeni byt rozwiazywa-
ny stosownie do miejsc i dostepnych srodkow, to jednak z jakosciowego punktu
widzenia w symbolice zachowane zostaly elementy poprzednich dwoch stuleci®.

Wezesnochrzescijaniska bazylika — prostokatna nawa (nawy), z transeptem
i absyda — tworzy obraz krzyza. Transept jest catkowicie nowym elementem
5 Tertullianus, Adversus Marcionem 3, 18, 1-7, CCL 1, 531-533.

6

A. Quacquarelli, I luoghi di culto e il linguaggio simbolico nei primi due secoli cristiani,
[w:] Saggi patristici, ,Quaderni di Vetera Christianorum” 5, Bari 1971, s. 451-483.
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w architekturze wezesnochrzecijaniskiej. Niezaleznie od tego, jak sie pojawia,
nalezy go postrzega¢ jako nawe poprzeczna, ktéra przecina nawe gtowna lub
nawy podluzne (zawsze nieparzysta liczbe) w ksztalcie litery T7. Transept ma na
celu nadanie budynkowi, co jest oczywiste, rangi symbolu krzyza, ktéry spaja
stworzenie, chroni nas i jest schodami do nieba, jak méwi §w. Andrzej z Krety?®.
Architektoniczny plan bazyliki doskonale pasuje do jezyka chrystologicznego,
ktory zajmuje tak wiele miejsca w literaturze patrystycznej.

Obok typowych form bazylikowych pojawiajg sie tez inne: krzyzowe, kwa-
dratowe, wielokatne i okragle. Zawsze sq to formy, w ktorych symboliczna
$wiadomos¢ odnajduje Chrystusa. Od strony architektonicznej natomiast for-
my te wymykajq sie wszelkiej klasyfikacji i trudno powiedzieé, ktéra z nich jest
dominujgca. W architekturze wezesnochrzescijafiskiej czesto bowiem mamy do
czynienia ze zjawiskiem kontaminacji — przejmowania elementéw typowych dla
innych regionéw czy tradycji. Budowniczowie i artyéci, szukajac niestandardo-
wych form ekspres;ji, siegaja po nie niejako spontanicznie. Ewangelicki teolog
Gerhard Kittel”, przy wszystkich jego bledach ideologicznych, w tej sprawie
stusznie zauwazyl, ze tych analogii z innymi tradycjami religijnymi nie mozna
analizowaé zbyt drobiazgowo, aby przypadkiem nie sprowadzi¢ na btedne
drogi badan czysto chrzescijaniskich. Aby tego uniknaé, elementy konstrukcji
kosciotow czerpane przez $wiat zachodni ze wschodu (i na odwro6t) powinny
by$ postrzegane i opracowywane w $wietle tekstow biblijnych. Przyjrzyjmy sie
najpierw blizej kosciotlom w ksztalcie krzyza.

Kontaminacje sprawiajg, ze mamy tu do czynienia z niezliczong wprost
réznorodnoécig niuansdéw roznych apsydalnych i anapsydalnych form krzyza.
Grecki budynek kultu w ksztalcie krzyza jest ustawiony nie na prostokacie, jak
to ma miejsce w typowej zachodniej bazylice, lecz na kwadracie, ktéry u pod-
stawy kopuly przybiera prawdziwy wyglad krzyza. Wazne s3 tutaj: ,miara, forma
i porzadek (modus, species, ordo) — podstawowe dobra w rzeczach stworzonych
przez Boga, czy to w duchu, czy w ciele”'? | jak je okresla §w. Augustyn. To one
decyduja o chrzescijaniskim (badZz niechrzescijaniskim) charakterze obiektu.
Nalezatoby zebrac¢ wszystkie teksty patrystyczne dotyczace komentarza do
biblijnego ,Uczyfimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26),
aby zrozumie¢ réznice, jaka zachodzi miedzy pogarniska koncepcja filozoficzna,
ktora postrzega czlowieka jako mikrokosmos w makrokosmosie, a koncepcja

7 P. Testini, Archeologia cristiana, Roma 1958, s. 575-578.
8 In exaltatione crucis oratio 10, PG 97, 1021.
o G. Kittel, Die Religionsgeschichte und das Urchristentum, Giitersloh 1932, s. 9.

Augustinus Hipponensis, De natura boni contra Manichaeos 3, CSEL 25/2, 856: generalia
bona in rebus a Deo factis, sive in spiritu, sive in corpore.
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chrzescijaniskg, ktora uwaza $wiat za stworzony dla cztowieka, a czlowieka —
za zrodzonego do wy$piewywania chwaly Bozej. Wyciggniete ramiona (linia
pozioma) i proste cialo (linia pionowa) tworzg kwadrat. Oznacza to, ze miara
otwartych ramion cztowieka jest rowna mierze, jakg ma on od stép do glowy.
Ich potaczenie tworzy element tak wazny dla pierwszych chrze$cijan — krzyz
w kwadracie. Jest to miara cztowieka stworzonego do panowania nad stwo-
rzeniami i do wy$piewywania Bozej chwaly.

Ojcowie Kosciota nawigzujg tez do krzyza i czworokgta w zwigzku z czterema
rzekami, ktore wyplywaja z raju i nawadniajg kosciot i gore. Dokumentacje
znajdujemy w strofach poetyckich, np. u Pseudo-Tertuliana:

Uczcie sie wnioskow od odwiecznego zrodta rzek, ktore karmi drzewo (podwojna
taska owocu dla starca), rozlewa sie na ziemie i wiatry ku czterem stronom $wiata
i do poszczegolnych zrodet ptynie jedna barwa i smak. Tak tez dzieki przepowiadaniu
apostolskiemu, z fona Chrystusa rozszerza sie Kosciot peten wszelkiej chwaty Ojca,
aby sptukaé brud i ozywi¢ martwy zasiew'.

Do wizji Pseudo-Tertuliana nawigzuje wiersz Seduliusza, ktéry obraz rzek
rozlewajacych sie na cztery strony $wiata (cruciformiter et quadriformiter) przed-
stawia z ptynnoscig nasladujacg ptynnos¢ wod: ,Plyngca nauka przemierzata
$wiat tak samo, jak z jednego rajskiego zrodta biorg swoj poczatek cztery ogrom-
ne strumienie, ktorych wody rozlewaja sie po catym $wiecie”!?. Niebianskie
Jeruzalem staje sie idealem chrzescijaniskiej §wigtyni. Miasto jest kwadratem,
a jego dtugosé jest rowna jego szeroko$ci, méwi Apokalipsa (21,10-21). Dla
$w. Hieronima liczba cztery ,zawsze jest wystawiana, a kwadratowy kamien sie
nie chwieje, nie jest niestabilny i dlatego tez w takiej liczbie uwiecznione sg
ewangelie”?.

Swiety Augustyn, ktory umieszeza jako lapis angularis apostotéw i prorokow
— zywa dusze kazdego budynku, stara sie wyjasni¢, dlaczego taka forma jest
naturalna dla chrze$cijanina:

1 Pseudo Tertullianus, Carmen adversus Marcionitas 2, 38-44, CCL 2, 1428: Discite de fonte
fluvium manare perennem || qui nutrit lignum (bis seni gratia fructus) || exit et in terram
ventosque in quattuor orbis || tot fluit in partes fontis color et sapor unus. || Sic et apostolico
decurrit ecclesia verbo || ex utero Christi, patris omni gloria plena || sordida diluere et sata
mortua vivificare.

12 Sedulius, Paschale carmen 3, 172-175, CSEL 10, 77: in reliquum doctrina fluens decurreret
aevum: || qudliter ex uno Paradisi fonte leguntur || quattuor ingentes procedere cursibus
amnes, || ex quibus in totum sparguntur flumina mundum.

13 Hieronymus Stridonensis, In Matthaeum 15, 32, CCL 77, 136: semper in laude ponitur et
quadrangulus lapis non fluctuat, non est instabilis et ob hanc causam etiam evangelia in eo
numero consecrata sunt.
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Zauwazcie podobienistwo do kwadratowego kamienia. Taki powinien by¢ chrzesci-
janin. W zadnej pokusie swojej chrzescijanin nie upada; nawet jak jest popychany
i prawie ze powalony nie upada, poniewaz kwadratowy kamien stoi, jakkolwiek go
obrocisz. Widziano, jak meczennicy upadali, gdy zostali uderzeni; ale co méwi na to
glos kantyku? A cho¢by upadl, to nie bedzie lezal, bo reke jego Pan podtrzymuje (Ps
36 [37],24). Tak wiec zachowujcie sie jak kwadrat, przygotowani na wszelkie poku-
sy; cokolwiek uderzy, nie obali was. Niech kazda sytuacja zastanie Cig stojacym'.

Ojcowie Kosciota, ktorych dawna historiografia koscielna obdarzyta mianem
alegorystow, w swojej egzegezie czesto skupiali uwage na tekstach biblijnych,
zawierajacych odniesienia do liczby cztery i kwadratu, co doskonale obrazowalo
liczbe i znaczenie czterech Ewangelii. Swiety Hieronim widzi Kosciot zatozony,
zgodnie z zamyslem Pana, na skale. Ma on cztery krawedzie (rogi) i cztery
zlote pier$cienie na wzor starotestamentalnej arki z Wj 25,12, dzieki ktorym,
podobnie jak Arka Przymierza (straznik prawa Panskiego), jest przenoszony
przez nieporuszalne drewno — czterech Ewangelistow?.

Taka wizja Koéciola-instytucji ma odzwierciedlenie w koncepcjach archi-
tektonicznych kosciota-$wigtyni. Kwadratowe budynki kultu znajdujg sie
wszedzie: w Syrii, Anatolii, Syrakuzach, Apulii itd. Istniejg rowniez kwadra-
towe baptysteria, jak np. w Syrii, na Majorce, w Kartaginie. W quadriporticus
zaopatrzona byta §wigtynia Tyru opisana nam przez Euzebiusza'®. Tworzyl go
czworokat opierajacy sie z kazdej strony na kolumnach. Takze Paulin z Noli,
opisujgc atrium pierwszej Konstantynskiej Bazyliki na Watykanie, wspomina
o czterech kolumnach, na ktorych wspierata sie koputla ocieniajaca fontan-
ne i z emfaza (zainspirowany by¢ moze Lk 24,32, gdzie uczniowie z Emaus
mowig do siebie o sercach patajagcym pod wplywem stow Jezusa, co mozna
by odnies$¢ do znaczenia czterech Ewangelii) nadaje tym czterem kolumnom
wartos¢ symboliczng, mowiac, ze ,otacza wytryskajace wody czterema ko-
lumnami nie bez mistycznego sensu”!’. Tego typu wejécie do §wigtyni byto dla

" Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 86, 3, CCL 39, 1201: ,Adtendite si-
militudinem quadrati lapidis || similis debet esse christianus. ||-In omni tentatione sua
christianus non cadit || etsi impellitur et quasi vertitur non cadit'|| nam quadratum
lapidem quacumque verteris stat. || Cadere visi sunt martyres cum percuterentur; ||
sed quid dixit quaedam vox cantici? || Cum ceciderit iustus non conturbabitur; ||
quoniam Dominus confirmat manum eius (Ps 36, 24). || Sic ergo conquadramini ad
omnes tentationes parati; || quidquid impulerit non vos evertat. || Stantem te inveniat
omnis-casus”.

Hieronymus Stridonensis, In Matthaeum: Praefatio, CCL 77, 2. Por. Augustinus Hip-
ponensis, Quaestiones in Heptateuchum 104 Ex., CCL 33, 120-121.

16 Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica 10, 4, 39, Roma 1964, s. 753.

Paulinus Nolanus, Epistula 13, 13, CSEL 29, 95: ,,non sine mystica specie quattuor colum-
nis salientes aquas ambiens”, ZMT 82, s. 111. Por. takze B. Degérski, Uczta dla biedakdw
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niego znakiem calej zbawczej tajemnicy dziatajacej w Kosciele: ,,Taka ozdoba
przystoi wejsciu do kosciota — pisze — by dokonujace sie wewnatrz misterium
zbawienia zaznaczalo sie z zewnatrz okazalg budowlg”®.

Kosciol jako statek a budowa $wiatyni.
Kwadrat, krzyz, oSmiokat

Metafora to $rodek stylistyczny bardzo ekspresywny. Przechodzac od wtasci-
wego znaczenia stowa do przenos$nego, rozwija przed oczami obserwatora, stu-
chacza czy czytelnika bardzo wymowny obraz. Tak tez ma sie sprawa z obrazem
statku wykorzystanym jako symbol Ko$ciota. Wpisuje siec on w obraz bardzo
charakterystyczny dla epoki. W starozytnym $wiecie najcze$ciej uzywanym, ale
jednocze$nie najniebezpieczniejszym srodkiem transportu byl statek. Podroz
morska budzita wiele obaw. W prozie i poezji zachowaly sie liczne teksty auto-
réw poganskich i chrzescijanskich, odzwierciedlajace zwigzane z tym emocje.
Zegluga spontanicznie kojarzona byta z zyciem. Niebezpieczefistwa zycia sg
bowiem podobne do niebezpieczeristw morza — tu i tam trzeba umiec¢ zeglowac.

Cho¢ mamy do czynienia z katachrezg, nikt nie ma watpliwosci, ze obraz ze-
glowania faktycznie moze odzwierciedla¢ w jaki$ sposob rozne koleje ludzkiego
zycia, w ktérym, podobnie jak na morzu, trzeba pokonywaé przeciwnosci swiata,
co zauwazyl m.in. Hypatiusz'®. Doszukano sie tez analogii pomiedzy statkiem
zdolnym pokonaé przestrzefi morza (zbudowanym z drewna, co nie jest bez
znaczenia) a Krzyzem, bedgcym drewnem, ktore pozwala nam przeprawic sie
przez morze zycia?’. Tertulian utozsamia Kosciot ze statkiem, ktory na morzu,
cyli w swiecie jest miotany falami, cxyli przesladowaniami i pokusami?'. Cyprian
widzi siebie w tonie swojego Episkopatu jako pilota arki, poza ktorg nie jest
mozliwe zbawienie. Dla niego bowiem nikt nie moze by¢ zbawiony, kto nie
jest ochrzczony w Kosciele, ktéry opiera sig na jednosci sakramentu Pana jednej

w Konstantyriskiej Baxylice sw. Piotra w Ryymie na podstawie Listu sw. Pammachiusza,
,Dissertationes Paulinorum” 27 (2018), s. 26-27.

Paulinus Nolanus, Epistula 13, 13, CSEL 29, 95: ,,decet ingressum ecclesiae talis ornatus
|| ut quod intus mysterio salutari geritur || spectabili pro foribus opere signetur”, ZMT
82,s. 111.

¥ Callinicus, Vita Hypatii 36, 8, SCh 177, 226.

20 Augustinus Hipponensis, Tractatus in Iohannem 2, 2, CCL 36, 12: ,Instituit lignum quo

mare transeamus. Nemo enim potest transire mare huius saeculi, nisi cruce Christi
portatus”.

i Tertullianus Carthaginensis, De baptismo 12, 7, CCL 1, 288: ,,id est in saeculo, fluctibus
id est persecutionibus et temptationibus inquietetur”.
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arki*?. Dla Grzegorza Wielkiego sternik musi mocno trzymac stet, zaréwno po
to, aby kierowad statkiem po falach, jak i przeciwstawiaé sie bocznym wiatrom?’.

Glownym jednak powodem przyréwnania Kosciota do statku byta nie tyle
koniecznos¢ pokonywania zyciowych trudnosci, ile utozsamienie go z arka
Noego. Wida¢ tu, jak starotestamentalne sceny wplynely na formacje duchowg
chrzescijanina i jak jednolitg tworzg kanwe. Nie sg one od siebie oderwane,
ale stanowig jedna wizje — historie zbawienia. Brzmi to znowu jak katachreza,
jezykowe naduzycie, ale jest to starodawne wyrazenie, znane z tekstow pa-
trystycznych i innych, a ze wzgledu na jego duchows zwartos¢ nie jest tatwo
zastgpi¢ go innym.

Uzasadnienie przyrownania Kosciola do arki, ktérej budowe nakazat sam
Bog (Rdz 6,14), znajdujemy juz u $w. Piotra. Widzi on w wodzie, po ktorej
plywala arka z Noem, jego zong, synami i synowymi, w sumie o§mioma oso-
bami, figure chrztu (1 P 3,20-21). Do wystepujacej tu liczby ,,osiem” za chwile
wrocimy, najpierw jednak wypada zauwazyé, ze obraz arki wykorzystywany
byt przez Ojcow Kosciota w rozny sposob i rozne aspekty tego podobiefistwa
podkreslano. Obrazy wigzaly sie ze sobg, uzupelnialy i wzmagaly site dzialania
symbolu. Arka, podobnie jak Jerozolima, staje si¢ metaforg, przeniesieniem
obrazéw $wiata ziemskiego do krolestwa niebieskiego. Dla Justyna, tak jak
ludzkos$¢ zostata kiedys zbawiona w arce, tak teraz Chrystus zbawia nowy rod
wierzagcych?.

Takze w interpretacji symbolu arki mialy swoje znaczenie liczby. Nie cho-
dzito jednak o wymiary arki opisane w Rdz 6,14. To nie proporcje byly wazne,
lecz ksztatt, ktory miat by¢ symbolem. Niemniej jednak w Apamei w Syrii,
gdzie wedlug tradycji spoczywata arka, sztuka figuratywna nie omieszkata jej
przypomnie¢?’.

Augustyn kojarzy przybytek i $wigtynie z arkq ze wzgledu na jej kwadratowy
ksztalt; nie tyle ze wzgledu na cztery réwne boki i cztery katy proste, ale ze
wzgledu na to, co przedstawial kwadrat: stabilnos¢. Arka Noego w NT jest
figurg Kosciola, poniewaz zostata uformowana z kwadratu: ,,bo nie na prézno

2 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 74, 11, CSEL 3, 2, 809: ,quae ad arcae unius sacra-

mentum dominica unitate fundata est”.
s Gregorius Magnus, Regula Pastoralis 3, 32, 90, PL 77, 114.

# Tustinus, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 138, 2, [w:] G. Archambault (red.), Justin. Dia-
logue avec Tryphon. Texte grec, traduction francaise, introduction, notes et index, Textes et
documents pour I’étude historique du christianisme 8, t. 2, Paris 1909, s. 296.

» H. Leclercq, Apamée, [w:] Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie, t. 1, Paris

1907, kol. 2504-2507.
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tez arka Noego byta zbudowana z drewna o ksztalcie kwadratu, skoro stanowita
figure Kosciota”?.

Takze w przypadku o§miokata mamy do czynienia z numerologia, ktora nie
czerpie swoich obrazow z flexio digitorum, ale z innych elementoéw biblijnych.
Kwadrat nalezy odnosié do czterech, za§ oSmiokat do o$miu, i jest to oczywiste.
Liczba osiem przypomina o zmartwychwstaniu Chrystusa w niedziele, 6smego
dnia po szabacie, co $w. Augustyn tak wyjasnia:

Dlatego takze nasz Pan polozyt swa pieczeé na swoim dniu, to znaczy na trzecim
dniu po mece. W porzadku tygodniowym jest to jednak dzieri 6smy, przypadajacy
po siddmym, czyli po szabacie, a wiec w pierwszym dniu tygodnia®’.

Osemka staje sie symbolem nowych narodzin chrzcielnych i zycia wiecznego,
ktore rozpoczyna sie w wodzie i ma swoje wypelnienie w wizji uszczesliwiaja-
cej. Ogdoada (6smy dzien)?, historycznie poprzedzona starotestamentalnym
obrzezaniem, ktore miato miejsce 6smego dnia po urodzeniu, obrazuje chrzest
—sakrament duchowego obrzezania, ktore wlacza w $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa?. Chodzi tu o augustianiskg ,wieczng szczeliwo$¢, ktora zaczyna
sie od 6smego (dnia)”*°. Wedtug Klemensa Aleksandryjskiego wywyzszenie
chrzescijanina moca chrztu jest tajemnicg 6semki. Dla niego ludzie czystego
serca to ci, ktoérzy nie pozostajg w septenarium, ale przez uczynki jednoczace
z Bogiem wzniedli sie wyzej — do dziedzictwa dobra, do 6semki, do nieskon-
czonej kontemplacji’'. Tajemnica Chrystusa dla Cyryla Aleksandryjskiego jest
symbolizowana przez ogdoade?.

26 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 86, 3, CCL 39, 1201: ,non enim frustra

etiam de lignis quadratis aedificata est arca Noe, quae nihilominus figuram gestabat
ecclesiae”.

T Augustinus Hipponensis, Sermo 8 in octava Paschali 4, PL 46, 841: ,ideo etiam Dominus

diem in sua resurrectione signavit, qui post diem passionis eius tertius, in numero autem
dierum post sabbatum octavus est, idemque primus”.

% Por. A. Quacquarelli, Logdoade patristica e suoi riflessi nella liturgia e nei monumenti,

,Quaderni di Vetera Christianorum” 7, Bari 1973.

Por. B. Degorski, Chrzest w Traktatach Wielkanocnych sw. Gaudentego z Brescji, ,Vox
Patrum” 32 (2012), s. 103-113; J. Stomka, Wezesnochrzescijariskie nazwy chrztu, Katowice
2009, s. 174.

Augustinus Hipponensis, Epistula 55, 9, 17: ,sempiterna beatitudo quae excipitur ab
octavo”; por. takze Hilarius Pictaviensis, Tractatus super Psalmos 14, CSEL 22, 12: ,In
octavum numerum per octavos versus secundum Hebraeos singularum litterarum initia
collecta sunt; sed et ipsa virtus psalmi sacramentum ogdoadis edocet”.

3 Augustinus Hipponensis, Epistula 55, 9, 17, CSEL 34, 188.
32 Clemens Alexandrinus, Stromata 6, 13, 107, 2-3, GCS 52, 485.
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Piekne wyrazenia zwigzane z 6semka s przeznaczone dla katechumenow?.
Nic wiec dziwnego, ze plan o$miokata staje sie widoczny w baptysteriach.
Juz sam widok budynku ma wzbudza¢ obraz zwracajacy my$l ku krolestwu
niebieskiemu. W praktyce spotykamy najrozniejsze jego formy, wcigz jeszcze
bez symbolicznych kontaminacji. Mamy wiec czysty o$miokat; kwadrat na
zewnatrz, a oSmiokat wewnatrz; oSmiokat na zewnatrz z okragtym wnetrzem,;
dziesieciokat na zewnatrz, a o§miokat w srodku; krzyz na zewnatrz, za$§ o$mio-
kat w srodku’.

Oprocz baptysteriow mamy o$miokatne martyria®, a takze koscioty o takim
ksztalcie, np. w Armenii, Rawennie czy Akwizgranie. Nie brakuje ztozonych
planéw z krzyzem i osmiokatem, gdzie te dwa symbole przecinaja sie. O takim
wiasnie oratorium pisze do Amfilochiusza Grzegorz z Nyssy, ktory widzial,
jak ten budynek wznoszono®. Kosciot w ksztalcie krzyza na planie o§miokata
zwieniczony kopulg stal sie powszechny. W Kalat-Seman w Syrii, sanktuarium
$w. Szymona Stupnika (cieszacego sie na Wschodzie szczegolnie wielkg czcig)
charakteryzuje sie zestawieniem trzech naw z o§miokgtem.

Okragly budynek $wiatyni. Znaczenie Ksiegi
Ezechiela dla symboliki sakralnej

Symbolem majgcym duzy wplyw na budownictwo sakralne byl tez okrag.
Przypominal on niebiosa zarowno poganom, jak i chrzescijanom. Okragly bu-
dynek byl uwazany przez starozytnych za najwyzszy wyraz harmonijnych praw
rzadzacych wszech§wiatem i najbardziej odpowiedni do zobrazowania boskosci:
Boga — centrum, do ktorego wszystko sie odnosi. Okragle budynki, szeroko
wykorzystujace sklepienia i kopuly, znane sg juz w starozytnej ,architekturze
klasycznej”. Niektore z nich osiggajg imponujace rozmiary, jak np. Rzymski
Panteon czy Trofeum z La Turbie w Prowansji. Wedtug Rutyliusza Namacjana
ich wielko$¢ jednoczy czlowieka z niebem: ,Dzieki twoim §wigtyniom nie je-
stesmy daleko od nieba™’. Jest to topos, ktory powraca u innych poganskich

33 Por. B. Degorski, Katechezy przedchrzcielne Nicetasa z Remezjany, ,Vox Patrum” 10 (1990)

s. 107-112.

Cyrillus Alexandrinus, Glaphyra in Exodum 2, [w:] idem, Glaphyra in Pentateuchum, PG
69, 441.

P. Verzone, Il martyrium ottagono a Hierapolis in Frigia, ,,Palladio” 10 (1960), s. 1-20;
A. Khatchatrian, Les baptistéres paléochrétiens, Paris 1962, passim.

36 Gregorius Nyssenus, Ep. 25, PG 46, 1093-1100.

37

34

35

Claudius Rutilius Namatianus, De reditu suo 1, 50: ,Non procul a coelo per tua templa
”
sumus”.
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autorow, takich jak Marcjalis: ,,blisko jego nieba jasniejg swigtynie™® i Klau-
dian: ,a $wigtynie zréwnaly sie z oblokami”.

Dla Dionizego Areopagity®® okrag niebios jest symbolem boskiej mitosci.
Madro$é mowi, ze byta obecna, gdy Pan uporzadkowal niebiosa i nakreslit koto
na powierzchni otchtani (Prz 8,27)%.. W egzegezie kolo potaczone z czterema
obliczami przedstawia Pismo Swiete*. Takie symboliczne kota spotykamy
w wizji Ezechiela (Ez 1,15 nn.; 10,9-17). Ksiega Ezechiela ma wielkie znaczenie
dla wczesnego chrzescijanstwa: dotyczy upadku Jerozolimy. Zawiera tez zapo-
wiedZ nowego przymierza i przyszlego krolestwa mesjaniskiego oraz wizje nowej
$wigtyni z drobiazgowym opisem poszczegélnych jej sktadnikow. Nas intere-
sujg przede wszystkim kota, wystepujace w wizji boskiego rydwanu, od ktorej
zaczyna sie ksiega. Widzimy tam cztery istoty o postaci czlowieka, z ktorych
kazda ma cztery twarze i cztery skrzydia. W egzegezie patrystycznej zapowiadajg
one Ewangelie, ktore rozprzestrzeniajg sie na caly Swiat i ymierzajq ku gérze®.
U boku kazdej z tych istot Ezechiel widzi koto 1$nigce jak szlachetny kamien.
Cztery istoty poruszaly sie, chodzac i unoszac sie, a wraz z nimi poruszaly sie
kota — zawsze w tym samym kierunku, co sprawialo wrazenie, ze byt tylko jeden
ruch okrezny. Hieronim* ktadzie nacisk na ten ruch, ktéry miat ducha zycia.
Cztery Ewangelie tworzg jednos¢, ktora obejmuje caly swiat w swoim ogrom-
nym ruchu kolowym. Mamy wiec symbolike czworki i kota, ktora wzbogaca
nowymi obrazami patrystyczng literature i sztuke. Odnieslismy sie tu do §w.
Hieronima. Mozemy tez odnieé¢ sie do $w. Grzegorza Wielkiego, ktory przed-
stawia odmienna egzegeze. Widzi on bowiem Pismo Swiete w centrum kota
— in medio rotae i wyjasnia znaczenie kola (a raczej kot, ktore w Ez 1,16 ,byly
wykonane tak, ze jedno koto byto w drugim”) jako alegorie Starego i Nowego
Testamentu, gdzie ST ukrywa w sobie NT*.

Wiele metafor musi zosta¢ jeszcze rozwiklanych, aby zrozumieé tajem-
nice i rozwoj sztuki chrzescijansko-starozytnej. Niektore, takie jak statek,
sg bardziej rozbudowane; inne natomiast bardziej zwarte. Do tych drugich

8 Marcus Valerius Matialis, Epigrammaton 10, 51, 14: ,nitent coelo proxima templa suo”.

¥ Claudius Claudianus, De Consulatu Stilichonis 3, 67: ,aequataque templa nubibus”.
4 Pseudo Dionysius Areopagita, De Divinis nominibus 4, 4, PG 3, 697-700.

4 Prz 8,27 Vlg: ,Gdy wedtug doktadnego prawa kotem otaczat glebiny”.

# Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem 6, 12, CCL 142, 73-74.

» Hieronymus Stridonensis, In Hiezechielem 1, 1, 8b-91, CCL 75, 14-15: ,,semper ad altiora
procedunt”.

H Hieronymus Stridonensis, Homiliae in Hiezechielem 1, 1, 15-21, CCL 142, 19-21.
# Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem 6, 14-15, CCL 142, 75-77.
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nalezy Jerozolima — miasto, ktore oznacza nadzieje na krolestwo niebieskie®.
Jerozolima, prawdziwe mieszkanie, wieczny ideal, jest metaforg metafor, jak
$piewano w hymnie przy poswieceniu kosciota: Caelestis urbs lerusalem, bea-
ta pacis visio*’. Jerozolima byla niszczona za panowania Nabuchodonozora,
Antiocha IV, Pompejusza i cesarza Tytusa, co jednak nie mialo wplywu na jej
metaforyczne znaczenie. Gatunek apokaliptyczny zawsze zawieral obrazy miasta
idealnego. Jednak sposrod gatunku apokaliptycznego to $w. Jan, opisujac w naj-
drobniejszych szczegdtach niebianiskg Jerozolime (Ap 21-22), wywarl wpltyw
na sztuke figuratywna. Zatrzymujac sie przed budynkiem kultowym z epoki
paleochrze$cijaniskiej — sktadajgcym sie z réznorodnych i nieraz oryginalnych
elementéw, ktore trudno zrozumied i wythumaczyé (nawet pomijajac nadbudo-
wy pozniejszych wiekow i nie zawsze racjonalnie prowadzone wykopaliska) nie
mozemy zapomina¢ o motywach Apokalipsy, ktore mogg by¢ pouczajgce. Na
przyktad w przypadku bazyliki $w. Szczepana na wzgérzu Celio, ktéra pdzniej
przyjeta nazwe S. Stefano Rotondo ze wzgledu na swoj okragly ksztalt, wazne sg
niektore spostrzezenia Sandora Ritza*. Zastosowana tam religijna pedagogika
symbolizmu stuzy¢ miata temu, by ci ktorzy do kosciota weszli, natychmiast
nawigzywali kontakt z Chrystusem.

Tutaj znéw wspomnieé trzeba o numerologii, ktéra dla $wiata klasyczno-
-poganskiego stanowila fundament przy ustalaniu wymiaréw i ksztaltow
$wigtyn, a nawet calych miast. Kombinacje cyfr — wyrazane za pomoca flexio
digitorum, czyli odpowiednich gestow i uktadow palcow oraz rak, ktorej to sztuki
uczono w szkotach retoryki — odgrywaly w chrzescijafiskiej numerologii wielkg
role i wraz z symbolami pochodzgcymi ze Starego Testamentu wytworzyty orygi-
nalng symbolike w egzegezie Nowego Testamentu®. Nie zrozumiemy znaczenia
okragtego planu kosciotlow i baptysteriow, jesli nie odniesiemy sie do liczby
,sto” z ewangelicznych przypowiesci o siewcy i 0 zagubionej owcy. Liczba ,,st0”
byta wskazywana na prawej dloni palcem wskazujacym tworzacym okrag. Byt
to symbol najwyzszej doskonato$ci, usankcjonowany przez dwie przypowiesci

% O. Rousseau, Quelques textes patristiques sur la Jérusalem céleste, ,La vie spirituelle”

86 (1952), s. 378-388.
#J. Connelly, Hymns of the roman liturgy, London 1957, s. 158.

# S, Ritz, La nuova Gerusalemme dell’Apocalisse e Santo Stefano Rotondo, Roma 1967; idem,
Le citta celesti dei primi cristiani: quella dell’Apocalisse secondo Eusebio, e quella del Monte
Celio in Roma, Roma 1971.

A. Quacquarelli, Aimargini dell actio: laloquela digitorum, ,Vetera Christianorum” 7 (1970)
s. 199-224.
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Chrystusa. Aby zaznaczy¢ niebianiska chwale meczennikow i dziewic, zwyklo
sie mowié, ze osiggneli oni ,,st0™°.

Formy okraglych budynkoéw kultowych sg tak liczne, jak symboliczne obrazy,
z ktorych sie wywodza. Okrag, trojkat, kwadrat to figury geometryczne, ktorymi
sztuka postuguje sie powszechnie. Majg one znaczenie religijne i kosmiczne.
Podobnie jak w poezji, w architekturze istnieje ars combinatoria, w ktorej
jeden obraz przenika inny, rodzac jeszcze inne. W chrzescijafistwie figury geo-
metryczne lgczg sie, tworzac symbolike odnoszgca sie do Chrystusa i krzyza.
Kombinacjg krzyza i centralnej figury jest trojkoncha. W planie centralnym
spotykamy tez inne wzory jak kwadrat, o§miokat, potkole czy szeSciokat. Na-
lezy je jednak bada¢ pojedynczo i zawsze w kontekscie wiary chrze$cijaniskie;.
Charakter tych symbolicznych elementoéw w odniesieniu do kultu stonica
i ognia w cywilizacjach starozytnych jest bowiem zupelnie inny. Twierdzenia
o synkretyzmie religijnym nigdy nie wyjasnig symboliki chrzescijaniskiej. Chocby
z tego powodu, ze w uktadzie chrzeécijaniskich budynkow kultowych dominuje
zawsze krzyz. Wystepuje on zarowno w polgczeniu z kwadratem, jak i z kotem.
Wspomniany juz kosciot S. Stefano Rotondo, zbudowany za czasow papieza
Symplicjusza (468-483), ma plan okragly z greckim krzyzem wpisanym w pier-
$cieniowg nawe. Okragle budynki kultowe budowano wszedzie. Wszystkie one
posiadajg charakterystyczne elementy, takie jak kopula czy tuk. Kopula, majaca
by¢ symbolem sklepienia niebieskiego, w Anastasis w Jerozolimie byla otwarta
w Srodku, aby upamietni¢ wniebowstgpienie, bedace przypieczetowaniem zmar-
twychwstania (&vdotaoig). Luk triumfalny na koficu nawy jest tez zwigzany
z setkq” z przypowiesci o siewcy i zagubionej owcy. Mial on wskazywaé na
wejscie do krolestwa niebieskiego. Luk triumfalny znany jest od starozytnosci,
jednak jego znaczenie tutaj jest wezesnochrzescijanskie. Nie jest on istotny dla
konstrukgji i jest czasami pokryty kompozycjami mozaikowymi, dotyczacymi
tematow biblijnych. Luki wzbudzily wiele wyobrazen u starozytnych autorow.
Augustyn wspomina, ze widzial tuk w Kartaginie, ktéry wyrozniat sie dosko-
nalg harmonig. Wywarl on na nim tak wielkie wrazenie, ze napisal: to, co jest
dostarczane umyslowi przez oczy i przekazywane do pamieci, tworzy obrazowy
widok®', zgodnie z zasada, ze od widzialnego przechodzimy do niewidzialnego.
Wszystko bowiem, co widzimy, z oczu przechodzi do pamieci w postaci obrazu.

50 A. Quacquarelli, I triplice frutto della vita cristiana: 100, 60, 30 (Mt. 11, 8 nelle diverse
interpretazioni), Roma 1953.

3 Augustinus Hipponensis, De Trinitate 9, 6, 11, CCL 50, 303: ,res quaedam menti nuntiata

per oculos memoriaeque transfusa imaginarium conspectum facit”.
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Zakonczenie

Ojcowie zdawali sobie sprawe z tego, jak zapisany w pamieci obraz inter-
pretuje istote rzeczywistosci’2. Zrodta literackie czesto pozwalaja ,odnalez¢
sie” w zabytku, zrozumie¢ znaczenie jego ksztaltdw, wymowe rozmieszczenia
poszczegdlnych sktadnikow architektonicznych, sens zastosowanych zdo-
bien itd. Sg bardziej czytelne niz zabytki, ktore bardzo rzadko zachowaly sie
w swojej pierwotnej postaci. Tak jest np. w przypadku kosciota §w. Szczepana
w Konstantynopolu, opisanego w dwoch utworach poetyckich Pawta Silen-
cjariusza (T ok. 575-580); bazyliki Swietych Apostoléw z tego samego miasta,
uwiecznionej w wierszach Konstantyna z Rodos (X wiek); kosciotow Gazy
w Palestynie ze zdobigcymi je malowidtami, o ktérych mowi retoryk Korycjusz
z Gazy (VI wiek), uczen i nastepca Prokopiusza z Gazy.

Dla zrozumienia symboliki zabytkéw architektonicznych nalezy tez bra¢ pod
uwage zrodla liturgiczne, a takze eklezjologie”. Musimy bowiem pamietad, ze
jezyk starozytnego chrzescijanistwa odznaczal sie jednoscig, ktora wywodzita
sie z harmonii postawy wewnetrznej z zewnetrzng oraz z nieustannego kon-
frontowania ich z nadrzedng Prawda, jaka jest Bog. Chciatoby sie tu zacytowaé
$w. Augustyna: ,] tak oceniamy te cielesne rzeczy zgodnie z wieczng prawda,
ktorg postrzega intuicja rozumnej duszy™*.

Jednosé te wida¢ w budynku sakralnym juz na pierwszy rzut oka. Tworzy on
calos$¢ ze swoim otoczeniem i ze wszystkim, co zawiera w sobie i swoim wnetrzu:
drzwi, kolumny, ottarze, cyborium, ambony, rzezby, obrazy itp. Podobnie jak
nietatwo jest zrekonstruowaé¢ warstwy historyczne budowli, tak tez trudno jest
ustali¢ rozw0j obrazéw, jakie wzbudzaly i wzbudzajg jej symboliczne elementy.
Weiaz trzeba bra¢ pod uwage fakt, ze cho¢ mamy do czynienia z calo$cig, w kto-
rej wszystkie elementy stanowig jedno$¢, to w tej jednosci znalazly zastosowanie
najrozniejsze §rodki wyrazu. Jest tu amplifikacja i jest redukcja; jest paralelizm
i jest antyteza; jest elipsa; jest syllepsis; jest enallage itd. Istnieje wiele kombi-
nacji, ktore sie przeplataja, podobnie jak obrazy wylaniajace sie z compositio
verborum prozy artystycznej. Niestety, nie potrafimy dzisiaj zrozumie¢ wielu
symboli, ktorych duchowy wymiar byt jasny dla starozytnych.

2 Augustinus Hipponensis, De Trinitate 9, 6, 11, CCL 50, 303.

3 A.Dupont-Sommer, Une hymne syriaque sur la cathédrale d’Edesse, ,,Cahiers Archéologi-

ques” 2 (1947), s. 29-39; A. Grabar, Le témoignage d'une hymne syriaque sur larchitecture
de la cathédrale d’Edesse au VI siecle et sur La symbolique de I'édifice chrétien, ,,Cahiers
Archéologiques” 2 (1947), s. 41-67.

4 Augustinus Hipponensis, De Trinitate 9, 6, 11, CCL 50, 303: ,Itaque de istis secundum
illam iudicamus, et illam cernimus rationalis mentis intuitu”.
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Stowa kluczowe: starozytne chrzescijaniskie budownictwo sakralne, symbolizm,
retoryka, numerologia, flexio et loquela digitorum.
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MATER MISERICORDIAE
UN CONFRONTO FRA QUATTRO COLLETTE

MATER MISERICORDIAE. A COMPARISON
BETWEEN FOUR COLLECTS

The purpose of this article is to examine the content of the four collects in
which the Mother of God is called by the title of the“Mother or Queen of Mercy”.
Every prayer — more or less evidently — refers to the virtue of Mercy. However,
Mercy is an attribute of God. For this reason it is important to discover the
dynamic that allows this divine characteristic to be attributed to Mary. Finally,
the way in which the Holy Virgin refers us to God - the only source of Mercy
- will be presented through the similarities and differences between them.

Key words: Mother of Mercy, Queen of Mercy, collect, Macerata, Vilnius.

Introduzione

Durante il Giubileo straordinario della misericordia, Papa Francesco ha
ricordato che la misericordia ¢ il primo attributo di Dio, proprio perché il
suo nome ¢ il Misericordioso'. Le parole semplici e dirette del Pontefice, pit
volte nel corso dell’Anno giubilare, hanno ribadito che la misericordia, in
modo del tutto unico e speciale, esprime I'amore divino verso 'umanita e il
mondo intero. La dinamica di questo amore da il senso profondo alle Sacre

! Cf. Franciscus, «Udienza generale. Il nome di Dio ¢ il Misericordioso (13 ianuarii 2016)»

https://www.vatican.va/content/francesco/it/audiences/2016/documents/papa-france-
sco_20160113_udienza-generale.html (accesso: 23-04-2023).
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Scritture, & lodata nelle opere dei Padri, ha preso forma nella vita dei santi e,
infine, caratterizza tutta 1’azione della Chiesa’. Quel movimento da un lato
viscerale, presente nella radice ebraica di misericordia, e dall’altro cordiale,
debitore della sua forma latina, ha voluto rendersi tangibile ed entrare nella
storia. Infatti, il Papa nelle prime parole della Bolla di indizione del Giubileo,
ci ha ricordato che «Gesu Cristo ¢ il volto della misericordia del Padre»®. Que-
sto volto si & reso visibile attraverso il mistero dell'incarnazione. Grazie al fiat
della Vergine Maria ¢ stato tessuto nel suo grembo. Senza il cuore e la carne
di Maria non ci sarebbe alcun visibile volto del Dio con noi. In quanto Madre
di Gesti, Maria ha conosciuto la profondita del mistero di Dio fatto uomo e cosi
la sua vita ¢ stata plasmata dalla presenza della misericordia fatta carne’. In
tal modo tutta l'esistenza di Maria ¢ divenuta un cantico di lode a Colui che
¢ misericordioso e pietoso (cf. Es 34,6; Sal 103,8). Siamo quindi nella realta
della divina maternitd e di conseguenza in una maternita di misericordia.
Per questo motivo, strettamente cristologico, tra i vari titoli con cui la
Chiesa invoca 'intercessione della Vergine Maria si trova anche quello della
Mater misericordiae. E un titolo molto caro alla pieta mariana. La sua antichita
in Oriente ¢ attestata dagli scritti di numerosi autori® tra cui san Giacomo
di Sarug (1521), uno dei pitt importanti scrittori siriaci. Il vescovo di Sarug,
venerato tra i Siri insieme a sant'Efrem (7373) come dottore e colonna della
Chiesa, in una delle sue omelie festive, si rivolge alla Vergine chiamandola
«Madre di misericordia»’. In Occidente, si ritiene che sant’Oddone (7942),
abate di Cluny, abbia per primo attribuito alla Madre di Dio questo celebre
titolo®. Inoltre, possiamo dedurre la sua secolare storia anche dalle composi-
zioni medioevali e in particolare dall’antifona Salve Regina e dall'inno Salve,

2 Cf. SM. Perrella, «“Mater Misericordiae™ Maria beneficiaria e testimone della Miseri-

cordia. Alcune riflessioni teologiche», Marianum 78 (2016) 172.

Franciscus, «Litterae apostolicae sub plumbo datae Misericordiae Vultus (11 aprilis 2015)

1», Acta Apostolicae Sedis (=AAS) 107 (2015/5) 399.

4 Cf. C. Maggioni, «La Vergine Maria “segno” della misericordia divina», Riparazione ma-
riana 101 (2016/1) 7; cf. C. Maggioni, «Maria, Madre di misericordia nella liturgia», audio
e PDF del 09 gennaio 2016, Sabato mariano 38 (2015-2016) http://www.culturamariana.
com/mp3/09-01-2016.mp3 (accesso: 21-03-2023).

Cf. Franciscus, Misericordiae Vultus 24.

Cf. S. De Fiores, «Misericordia», in Idem, Maria. Nuowissimo Dizionario, vol. 2, Bologna

2006, 1172.

7 Cf. Tacobus Sarugensis, «Omelia festiva LXXXI», in Omelie mariologiche di S. Giacomo
di Sarug. Introduzione, traduzione dal siriaco e commento (Lateranum. Nova Serie XIX

1-4), ed. C. Vona, Romae 1953, 193.

8 Cf. Ioannes Monachus, «Vita Sancti Odonis», in Sancti Odonis Opera Omnia, ed. J.-P. Mi-
gne (Patrologiae cursus completus. Series Latina 133), Parisiis 1853, 47.
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Mater misericordiae, tuttora presenti nell’'Ordo Cantus Officii’. Queste due
opere poetiche e musicali, che rievocano I'atteggiamento misericordioso di
Maria verso il popolo di Dio, sono solo alcune testimonianze di una pit am-
pia tradizione orante della Chiesa. Infatti, nel corso dei secoli, in vari luoghi
del cristianesimo, sono stati composti dei diversi formulari delle Messe, che
rendono grazie a Dio, invocando I'intercessione della Mater misericordiae.

Un esempio per eccellenza di tale formulario si trova nella Collectio Missarum
de Beata Maria Virgine. Questa preziosa raccolta di Messe, nella parte dedicata
al Tempo Ordinario, ci offre il formulario intitolato «Maria Vergine, Regina
e Madre della misericordia» (n. 39). Questa in realta sara la prima fonte da
cui verranno attinte le orazioni per la nostra analisi. Le altre preghiere, che
saranno prese in esame, provengono dai formulari storici delle Chiese locali
di Macerata e di Vilnius, dove la «<Madre di misericordia» & venerata come
santa Patrona.

Visto che per mezzo della colletta viene espresso il carattere della celebra-
zione'®, per il poco spazio a disposizione per il presente elaborato, verranno
messe a confronto solo le collette dei formulari poc’anzi nominati.

Maria Vergine, Regina e Madre della misericordia

Una preziosa chiave di lettura teologico-liturgica si trova gia nell'intro-
duzione al formulario n. 39, che comprende due titoli di frequente attribuiti
alla Vergine Maria, entrambi pieni di dolcezza e carissimi ai fedeli: «Regina di
misericordia» e «Madre di misericordia»!!.

Questi titoli acquisiscono il loro vero significato alla luce della Parola di Dio.
Infatti la Scrittura & molto precisa nel parlarci di Dio misericordioso e pietoso
(cf. Es 34,6; Sal 103,8), mentre non lo & altrettanto per i titoli mariani presenti
in questo formulario.

Per conoscere il nesso tra la misericordia divina e Maria, dobbiamo ricorrere
ai momenti in cui la Vergine ha sperimentato la misericordia del Padre. Egli
che, nel suo disegno di salvezza, I'ha preservata dal peccato (Immacolata)
e dalla corruzione del sepolcro (Assunta), ora la rende Madre e Regina di

? Sacra Congregatio pro Sacramentis et Cultu Divino, Ordo Cantus Officii. Editio typica

altera, Citta del Vaticano 2015, 166; 226.

Cf. Institutio Generalis Missalis Romani, 54, in Missale Romanum ex decreto sacrosancti
(Ecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum loannis
Paulis Pp. II cura recognitum, editio typica tertia, Citta del Vaticano 2002 (=MR), 31.

Cf. Congregatio pro Cultu Divino, Collectio Missarum de Beata Maria Virgine. Editio
Typica, vol. 1, Citta del Vaticano 1987, 151-152; cf. O. C. Martinez, «Reina y madre de
misericordia: formulario n. 39 de las misas de la Virgen Marfa», Ephemerides mariologicae

66 (2016) 391.
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misericordia. In questo orizzonte 'eucologia del nostro formulario & precisa
nell’attribuire a Dio cio che ¢ suo, e a Maria cid che & suo per volere divino.
Infatti, nelle due orazioni colletta a scelta, 'accento cade sull’atteggiamento
benevolo e pietoso di Dio Padre, al quale ricorriamo per intercessione di
Maria «Madre di misericordia», che egli stesso ci ha donato come «Regina
di misericordia»'2.

Ora diamo voce alle singole orazioni colletta del formulario n. 39 della
Collectio Missarum.

12 colletta: Deus, cuius misericordiae

Il testo della prima colletta nella lingua latina si presenta in modo seguente?’:

Deus, cuius misericordiae non est numerus,
concede nobis,

intercedente beata Maria Virgine,
misericordiae Matre,

ut, clementiam tuam experientes in terris,
gloriam consequi mereamur in caelis.
Nella lingua italiana viene tradotto cosi'*:
Dio di bonta infinita,

concedi ai tuoi fedeli,

per intercessione della beata Vergine Maria,
madre di misericordia,

di sperimentare sulla terra la tua clemenza,

e di contemplare la tua gloria nel cielo.

Analisi

La colletta presa in esame presenta la tipica forma delle orazioni roma-
ne. Linvocazione semplice & rivolta direttamente a Dio ed & seguita da un

Cf. Maggioni, «La Vergine Maria “segno” della misericordia divina», 8-9; cf. Maggioni,
«Maria, Madre di misericordia nella liturgia», audio e PDF del 09 gennaio 2016, Sabato
mariano 38 (2015-2016) http://www.culturamariana.com/mp3/09-01-2016.mp3 (accesso:
21-03-2023).

Congregatio pro Cultu Divino, Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, vol. 1, 152.

Conferenza Episcopale Italiana, Messe della beata Vergine Maria. Raccolta di formulari
secondo l'anno liturgico, vol. 1, Citta del Vaticano 1987, 127.
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ampliamento che confessa la grandezza della misericordia di Dio. La medesima
amplificazione & gia presente nel Sacramentario Gelasiano, nell’orazione per
il defunto vescovo®. Essa, in poche parole, fa una sintesi della storia della
salvezza dove sono custoditi gli incalcolabili momenti in cui «Dio ricco di
misericordia» (Ef 2,4) si & mostrato tale in modo infinito ed eterno, per sempre
(cf. Sal 102; 136) — le verita ricordate dalla seconda proposta di letture per la
liturgia della Parola di questo formulario’®. Purtroppo, la bellezza di quest’e-
spressione non si trova nella traduzione italiana. La profondita e la ricchezza
delle parole dell’amplificazione latina vengono sostituite dal loro sinonimo che
esprime l'infinita bonta di Dio'". In tal modo il legame tra Dio e la misericordia
non ¢ cosi evidente, quanto nel suo originale latino.

Dopo questa invocazione, 'orazione procede con la parte che esprime la
supplica dei presenti. Il motivo di questa petizione ¢ la fiducia nell'intercessione
della Vergine Maria che, proprio in questa parte, viene chiamata con il titolo
di «Madre di misericordia». Solo perché Dio per primo, ricordandosi della sua
misericordia, ha soccorso il suo popolo, innalzando alle grandezze reali 'umile
sua serva (cf. Le 1,46-55), ora lo stesso popolo ricorre a Colei che ha speri-
mentato la bonta divina e ne ¢ una magnifica testimone. Quest'intercessione
¢ un’eco del Vangelo di Cana (Gv 2,1-11) proposto come lettura biblica nel
primo schema di letture’®.

Infine, & specificato il duplice scopo della richiesta. Lorazione parte dall’e-
sperienza terrestre della misericordia di Dio, che perd non si esaurisce solo in
questa vita, ma ci prepara alla contemplazione gloriosa nei cieli. La testimone
di questo dinamismo salvifico & la Vergine Maria. Ella, nel corso della sua
vita terrestre, ha sperimentato la divina misericordia. Ora, assunta alla gloria
celeste, continua a intercedere per il popolo che dalla «valle di lacrime» I'ha
invoca come Madre della misericordia, una madre clementissima, tenerissima
e dolcissima, come scrive San Lorenzo da Brindisi (f1619), commentando il
Salve Regina®. Tutti questi aggettivi si possono racchiudere in una sola parola:
caritas. Infatti, ci ricorda il Concilio Vaticano II, la santa Vergine «nella sua

Liber Sacramentorum Romana Aclesiae ordinis anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/ Paris
Bibl. Nat. 7193, 41/56) Sacramentarium Gelasianum (RED Series Maior. Fontes IV), edd.
L.C. Mohlberg — L. Eizenhofer — P. Siffrin, Roma 1981, 1634.

16 Cf. Conferenza Episcopale Italiana, Messe della beata Vergine Maria, vol. 2, 156-157.
17 Cf. Idem, vol. 1, 127.
18 Cf. Idem, vol. 2, 155.

Cf. Laurentius a Brindisi, «Sermo II de exordio invocationis: potentia et misericordia
Virginis», in S. Laurentii a Brundusio Opera Omnia, vol. I. Mariale, edd. Patribus Min.
Capuccinis prov. Venetae, Patavii 1928, 391.
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materna carita si prende cura dei fratelli del Figlio suo ancora pellegrini e posti
in mezzo a pericoli e affanni, fino a che non siano condotti nella patria beata»%.

Sintesi

La colletta appena esaminata, sullo sfondo degli incalcolabili momenti della
storia in cui Dio si & mostrato misericordioso, presenta Maria come Colei che
intercede per noi presso Dio, 'unica vera fonte della misericordia. Proprio per-
ché la Vergine Maria & la Madre di Cristo — il volto visibile della misericordia
del Padre — pud essere chiamata con il titolo della Mater Misericordiae. Maria
per eccellenza ¢ la testimone della misericordia di Dio. Ella, nel corso della
sua vita terrestre, ha sperimento questo divino attributo e, per questo motivo,
ora glorificata nei cieli, & propizia a condividere il dono divino con quelli che
invocano il suo misericordioso patrocinio. In tal modo la prima colletta del
formulario n. 39 della Collectio Missarum fa emergere I'intercessione di Maria,
come un mezzo sicuro per accedere alla misericordia del Padre.

22 colletta: Aures tuae pietatis

Il testo latino della seconda colletta recita®":

Aures tuae pietatis inclina, sancte Pater,

ad filios tuos qui, culpa gravati, ad te revertuntun,

et tuam invocant clementiam, qua motus,

Filium tuwm misisti mundi Salvatorem

et sanctam Mariam constituisti misericordiae Reginam.
Nella lingua italiana, la traduzione ufficiale si presenta in modo seguente?*:
Tendi l'ovecchio della tua pieta, o Padre,

ai tuoi figli che gemono sotto il peso della colpa;

li accolga sulla via del ritorno U'amore senza limiti

che ti spinse a mandare il Figlio come Salvatore,

e a donarci Maria come regina di misericordia.

2 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, «Constitutio dogmatica de
Ecclesia Lumen gentium (21 novembris 1964) 62», AAS 57 (1965) 63.
i Congregatio pro Cultu Divino, Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, vol. 1, 152.

2 Conferenza Episcopale Italiana, Messe della beata Vergine Maria, vol. 1, 128.
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Analisi

Lorazione inizia dalla petizione, che ¢ rivolta a Dio, di tenere 'orecchio
della sua pieta attento alla richiesta dei figli. Tale petizione si trova gia nel
Sacramentario Gregoriano, nella parte delle Orationes pro peccatis®®. Una
simile richiesta, perd in chiave mariana, si trova anche nell’'omelia natalizia

di sant’‘Oddone (1942)%*:

O Domina, mater misericordiae, tu nocte ista mundo edidisti Salvatorem; oratrix
pro me dignanter existe. Ad tuum gloriosum et singularem confugiopartum, piisima,
et tu meis precibus aures tuae pietatis inclina. Vehementer expavesco ne vita mea tuo
discipliceat Filio, et quia, Domina, per te mundo se manifestavit, propter te quaeso
absque dilatione misereatur mei.

Giovanni di Salerno (fsec. X), nella sua Vita Sancti Odonis, riferisce che
quel secondo abate di Cluny era solito chiamare Maria «Madre di misericor-
dia». Lorigine sarebbe nota: un ex-brigante, diventato monaco di Cluny, vide
in sogno una bella signora che gli chiese se la riconosceva. Poiché il monaco
rispose negativamente, essa si presentd: «Ego sum mater misericordiae»?. 1l
titolo esprimeva una maternitd misericordiosa, che fu rapidamente accolta
dalla devozione privata e cosi lo stesso Odone di Cluny pregava in questi
termini la Madre del Salvatore. Questa preghiera fu ripresa in seguito, fino
al secolo XVI?*.

Dopo la petizione, si trova I'invocazione. Il titolo con cui Dio viene chiamato
¢ composto da due semplici e, al contempo, molto profonde parole: «Padre
santo». Cosi, in un'unica espressione, viene confessata la paternita e la san-
tita di Dio. Solo perché Dio & Padre, i figli tornano a lui, cercando nella sua
santita la liberazione dal peso della colpa.

Lorazione procede con il molto articolato motivo per cui si chiedono a Dio
il suo ascolto e la sua clemenza. Il motivo, nella sua prima parte, allude alla
parabola del «Padre misericordioso», che nel suo paterno amore attende il
ritorno del figlio (cf. Lc 15,11-32). Il verbo qui usato (revertor = ritornare)

B Sacramentarium Gregorianum Hadrianum ex authentico. Ad fidem codicis cameracensis

164 compluribus collatis codicibus saeculo IX extratis, in Le Sacramentarie grégorien. Ses
principales formes d'apres les plus anciens manuscrits. Edition comparative. Tome premier.
Le Sacramentarie, le Supplément d’Aniane, ed. ]. Deshusses, Fribourg 1979, 875.

2 Ioannes Monachus, «Vita Sancti Odonis», 47.

5 Idem, 72.

% Cf. H. Barré, Prieres anciennes de ['Occident a la Mére du Sauveur. Des origines a saint

Anselme, Paris 1963, 112-113.
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richiama anche tutti gli episodi veterotestamentari del ritorno del popolo d'I-
sraele dalla schiavitu alla liberta della terra dei padri. Questa patria terrestre
¢ solo I'immagine di quella celeste. Percio va ribadito che il ritorno dall’Egitto,
come anche quello da Babilonia, non sono stati opera del popolo, bensi la
manifestazione della potenza di Dio, che ha ascoltato il grido del suo popolo
(cf. Es 6,5; Est 4,17)%" — i fatti richiamati dalla prima proposta di letture di
questo formulario®.

Questi momenti relativi alle storiche liberazioni erano soltanto un prean-
nuncio della liberazione definitiva e totale in Cristo, che ¢ richiamata nella
seconda parte del motivo di quest’orazione, sviluppata in due momenti. Il
primo richiama il dono del Figlio, il secondo il dono della Madre. Infatti, scri-
ve san Giovanni evangelista, «Dio ha tanto amato il mondo da dare il Figlio
unigenito» (Gv 3,16). Abbiamo qui a che fare con un duplice movimento che
definisce la dinamica della misericordia divina: da un lato ci sono i figli che ri-
tornano al Padre, da un altro c’¢ il Padre che, mosso dall’'amore, manda verso
di loro il suo Unigenito — il volto visibile della sua misericordia®.

Questo Figlio ha portato a compimento la volonta del Padre, fino ad offrirsi
sulla croce per la salvezza del mondo. Proprio in quest’'ora decisiva della sua
vita, si & mostrata la regalita di un Messia che «regna dal legno», un’espressione
dell'inno Vexilla regis, cantato nei vespri della Liturgia della settimana santa
e nella festa dell’Esaltazione della Santa Croce®. Sul Calvario, la Madre del
Rex Iudaeorum ¢ costituita la madre del discepolo amato (cf. Gv 19,19; 25-27).
Per questo suo legame con il Figlio, ¢ chiamata nella parte finale dell’orazione
con il titolo di «Regina di misericordia». Infatti, nella tradizione dell’antico
Vicino Oriente, la figura istituzionalmente rilevante di regina non ¢ la sposa,
bensi la madre’!. E interessante notare che 'appellativo Regina misericordiae
¢ molto caro alla pietd mariana. Infatti, in origine, era gia presente nell’antifona
Salve Regina, successivamente cambiato in Salve, Regina, mater misericordiae®*.

i Cf. «Esilio», in Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi letterari della Bibbia,

edd. L. Ryken - J.C. Wilhoit — T. Longman III, ed. it. M. Zappella, Cinisello Balsamo
2006, 467, «Figlio prodigo», idem, 518-519; «Ritorno, racconti di», idem, 1222-1223.

8 Cf. Conferenza Episcopale Italiana, Messe della beata Vergine Maria, vol. 2, 153.

2 Cf. Franciscus, Misericordiae Vultus 1.

30 Sacra Congregatio pro Sacramentis et Cultu Divino, Ordo Cantus Officii. Editio typica

altera, Citta del Vaticano 2015, 298.

Cf. S. De Fiores — N. Zamberlan, «Regina», in Mariologia (Dizionari San Paolo), ed.
S. De Fiores — V. Ferrari Schiefer — S. M. Perrella, Cinisello Balsamo 2009 (=Mariologia),
1025-1026; cf. A. Serra, «Regina. II — Ulteriore elaborazione biblica sulla regalita», in
Nuovo dizionario di mariologia, edd. S. De Fiores — S. Meo, Cinsello Balsamo 1986, 1192.

Cf. C. Maggioni, «Antifone. Le principali antifone mariane», in Mariologia, 113.
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La regalita di Maria brilla anche alla luce della prima lettura tratta dal Libro
di Ester (Est 4,17n. p.r. aa-bb.hh-kk) e interpretata in chiave tipologica. In
tal modo si fa ancora piu chiara la petizione iniziale dell'orazione. Come la
regina Ester chiede a Dio I'ascolto e la misericordia, cosi Maria, in qualita di
Regina misericordiae, intercede per il popolo.

La traduzione italiana di questa colletta ci offre anche uno scopo di questa
petizione, assente nell’originale latino, cioé 'accoglienza. Quest’accoglienza
& il frutto dell’amore misericordioso di Dio. E proprio questa la dinamica della
carita divina, che ci ha fatto un doppio dono: sia del Figlio, sia di sua Madre.
[ figli ritornano al Padre con la certezza di essere accolti. Percid, rimanendo
sempre nel campo dell’accoglienza, anche la Madre ai piedi della croce ¢ ac-
colta dal discepolo amato e, nella persona del discepolo, ¢ accolta tutta la
Chiesa. Questa ¢ I'icona perfetta di donazione ed accoglienza reciproca da
parte della Madre e del discepolo amato, in obbedienza alla parola del Cristo
morente sulla croce®.

Sintesi

La seconda colletta del formulario n. 39, in modo particolare, presenta
quello che il Padre ha fatto per salvare il suo popolo. Il paterno amore di Dio ¢
liberante e beneficante fino a diventare un dono. Infatti, l'orazione fa emergere
il duplice carattere di questo dono: prima «del Figlio come Salvatore» e, di
conseguenza, di «Maria come regina di misericordia», in quanto segno tangi-
bile «dell’amore senza limiti» di un Dio pietoso e misericordioso (cf. Es 34,6;
Sal 103,8). La colletta presa in esame, pit che parlare dell'intercessione della
Vergine, mostra il dono della sua persona per noi. Cosi il ruolo di Maria non
¢ la solita intercessione, ma acquista un carattere veramente nobile e regale,
che si addice ad una vera Regina di misericordia.

Beata Maria Vergine, Madre della misericordia,
Patrona della citta di Macerata

Il culto della Mater Misericordiae a Macerata risale al 1447, quando Le fu
dedicata, come voto, una ecclesiola costruita una die per allontanare la gravis-
sima peste che infieriva in citta. Invocata nelle varie calamita, la Madre della
Misericordia ebbe una devozione sempre crescente soprattutto dal Seicento
in poi, fino al 1952, quando Macerata fu proclamata Civitas Mariae. Infatti,

3 Cf. Bernardus Claraevallensis, «De verbis Apocalypsis: Signum magnum apparuit in

caelo, mulier amicta sole, et luna sub pedibus eius, et in capite eius corona stellarum
duodecim. Dominica infra octavam Assumptionis, 15», in Opere di San Bernardo. Sermoni

per lanno liturgico, vol. 3/2, ed. D. Pezzini, Roma 2021, 579.
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la devozione mariana & una componente importante di Macerata, perché in
citta ci sono molti santuari a Lei dedicati. Quello della Mater Misercordiae,
pur non essendo il pit grande, certamente ¢ il pit caro ai cittadini, che La
venerano come la santa Patrona. Il segno visibile di questo patrocinio maria-
no & I'immagine della Vergine, collocata sulla facciata del palazzo comunale.
Successivamente, questo patrocinio dalla citta ¢ stato esteso a tutta la diocesi
recentemente riorganizzata*t.

Fin dai primi tempi la storia della cittd e in parte della provincia, per oltre
500 anni, & legata al Santuario della Madre della Misericordia che Pio IX
(T1878) il 22 aprile 1852 confermo patrona principale di Macerata; in quell’oc-
casione, approvd il formulario dell'Ufficio e della Messa®.

Grazie all’aiuto dell’ Archivista Dott.ssa S. Durante e del personale dell’ Ar-
chivio del Dicastero delle Cause dei Santi dove sono custoditi i documenti
dell’ Archivio della Sacra Congregazione dei Riti, ¢ stato possibile ritrovare il
formulario storico dell'Ufficio e della Messa In Festo Beatissimae Virginis Ma-
riae Misericordiae Martis Maceratensis Civitatis Patronae®®. Le indicazioni del
calendario ivi riportate rivelano che, in origine, questa festa veniva celebrata
nella quarta domenica di luglio e fu dotata di un’ottava®. Lintero formulario
della Messa, ad eccezione della colletta, veniva attinto dalla Festa della Beata
Maria Vergine Consolatrice degli afflitti®® approvata un anno prima. Succes-
sivamente, nel 1924, su richiesta del vescovo di Macerata e Tolentino Luigi
Ferretti (11934), sono stati approvati i nuovi testi liturgici, dove non compare
pit l'orazione del 1852 e la data della celebrazione fu posticipata alla prima
domenica di settembre®.

Lodierno Proprium Maceratensis, aggiornato nel 2010, stabilisce la data
della solenne celebrazione al primo settembre e, oltre alla Messa del giorno,

3% Cf. Messale per le Messe proprie della Diocesi di Macerata — Tolentino — Recanti — Cingoli
— Treia, Loreto 2010, 24; cf. D. Marcucci, «Madonna della Misericordia — Macerata», in
Santuari Mariani d’Italia — storia — fede — arte, Roma 1982, 69.

% Sacra Congregatio Rituum, «Decreta liturgica. Maceraten», in Archivio del Dicastero delle

Cause dei Santi (=ADCS), Textus pro manuscripto, vol. 1852, 201.

Sacra Congregatio Rituum, «Decreta liturgica. Insertums», in ADCS, Textus pro manu-
scripto, vol. 1852, 201/1-20.

3 Cf. Idem, 201/1.

38

36

Sacra Congregatio Rituum, «Decreta liturgica. Ordinis Sancti Augustini in Urbe»,
in ADCS, Textus pro manuscripto, vol. 1851, 290/1-22.

Sacra Congregatio Rituum, «Decreta liturgica. Maceraten», in ADCS, Textus pro manu-
scripto et insertum apud Maceratae «Stab. Cromo-Tipografico Commerciale», vol. 1924,

146/5.

39
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prevede anche una Messa vespertina nella vigilia®. In entrambi i formulari si
usano i testi del formulario n. 39 della Collectio Missarum poc’anzi esaminati.
Per di pit, nella Messa del giorno, come seconda colletta, appare quella che
si trova nell’ opuscolo del vescovo Ferretti, allegato al decreto Maceraten del
23 luglio 1924 della Sacra Congregazione dei Riti*!. Quest'orazione, successi-
vamente, sara condivisa con la diocesi di Vilnius, percio verra esaminata nel
capitolo seguente.

Ora diamo voce alla storica orazione maceratese del 1852, che si trova
nell’inserto al decreto, sia nella parte dell’Ufficio che in quella Ad Missam.

Colletta: Deus qui universum mundum

Il testo della colletta, nel formulario della Messa del 1852, si presenta cosi*:

Deus, qui universum mundum inaestimabili providentia regis atque gubernas,
praesta nobis, famulis tuis

ut, intercedente Beata Maria semper Virgine Misericordiae Matre,

ab hostibus defensi et fructus tui dulcedine satiati

ad caelestem Patriam securi perducamur.

La traduzione classica si propone in questo modo:

O Dio, che reggi e governi tutto il mondo con U'inestimabile provvidenza,
concedi a noi, tuoi servi,

affinché per U'intercessione della Beata Maria sempre Vergine Madre di misericordia
difesi dai nemici e saziati della dolcezza del tuo frutto

siamo condotti sicuri alla Patria celeste.

Analisi

Lorazione inizia dall’invocazione semplice rivolta a Dio, che nell’amplifi-
cazione confessa il modo con cui Egli regge e governa il mondo intero con
I'inestimabile provvidenza. I verbi qui usati (regere e gubernare) sono tipici
della figura del re. Questo re & Dio stesso. Lespressione quindi allude ad una

10 Cf. Messale per le Messe proprie della Diocesi di Macerata, 24-21.

H Cf. Sacra Congregatio Rituum, «Decreta liturgica. Maceraten», in ADCS, Textus pro
manuscripto et insertum apud Maceratae «Stab. Cromo-Tipografico Commerciale»,
vol. 1924, 146/5; cf. Messale per le Messe proprie della Diocesi di Macerata, 25.

# Sacra Congregatio Rituum, «Decreta liturgica. Insertum», in ADCS, Textus pro manu-
scripto, vol. 1852, 201/1; 9.
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tradizione molto ricca che presenta Dio come il re d’Israele e di tutta la terra
(cf. 1Sam 8,7; Sal 5,3; 9,37; 23,7-8; 46,3). Questo stile di Dio allude ai racconti
evangelici dove Gesu invita i discepoli ad «abbandonarsi alla provvidenza»
(cf. Mt 6,25-34; Lc 12,22-31), ma anche alle parabole del regno e in particolare
a quella del re che volle regolare i conti con i suoi servi (cf. Mt 18,21-35).
Infatti in questa parabola il re & clemente con il suo servo e gli offre il perdono
e la misericordia. Riconoscendo nella persona di Dio Colui che si prende cura
dell’'uomo, ancor pit che di tutto il creato, & possibile formulare una richiesta®.

Nella petizione i richiedenti si presentano come servi di Dio e Gli chiedono
il dono di essere condotti in modo sicuro alla Patria del cielo. Il motivo di tale
richiesta & duplice. Il primo ¢ legato alla persona di Dio, che ¢ il difensore del
suo popolo dai nemici. Infatti, proclama il salmista: «Il Signore ¢ difesa della
mia vita» (Sal 26,1) e ancora: «Una cosa ho chiesto al Signore, questa sola io
cerco: abitare nella casa del Signore tutti i giorni della mia vita, per gustare la
dolcezza del Signore» (Sal 26,4). Queste sono le chiare allusioni che mettono
in evidenza alcune caratteristiche di Dio: il difensore, il nutritore e la guida
sicura — le peculiarita fondamentali della divina Provvidenza fatta carne nella
persona di Gesu*. Infatti, in Cristo, si sono realizzate pienamente queste tre
prerogative. Gesu ¢ il difensore del «piccolo gregge» (Lc 12,32), ¢ Colui che ci
nutre e diventa nutrimento (cf. Gv 6,51-58) e, infine, ¢ la guida e la via sicura
per arrivare al Padre (cf. Gv 14,1-11). Questa sua presenza in mezzo a noi
¢ stata possibile grazie alla collaborazione di Maria con la divina Provvidenza.

Cosi diventa piu chiaro il secondo motivo di quest’orazione, ciog¢ la fiducia
nell'intercessione della Vergine Maria, chiamata qui con il titolo di Madre di
misericordia. In quanto Madre di Cristo, anche a Maria si addicono queste
caratteristiche provvidenziali di difesa, nutrimento e guida. La Vergine Maria
¢ spesso chiamata il sostegno e la difesa della fede del popolo cristiano (es.
formulario n. 35)% perché «accoglie quanti nella tribolazione ricorrono a lei»*
— parole del prefazio del formulario n. 39 della Collectio Missarum, presente
anche nell’attuale Proprium Maceratensis. Maria ¢ anche Alma Redemptoris
Mater, Colei che ha nutrito il Redentore e che ha offerto al mondo il frutto
benedetto del suo grembo (cf. Lc 1,42). Infine la Chiesa ha sempre riconosciuto

# Cf. S.A. Panimolle, «<Regno di Dio», in Nuowvo Dizionario di teologia biblica, edd. P. Ros-
sano — G. Ravasi — A. Girlanda, Cinisello Balsamo 1988, 1297-1298; 1313-1318.

#  Cf. A. Marangon, «Dio», in Nuovo Dizionario di teologia biblica, edd. P. Rossano — G. Ra-
vasi — A. Girlanda, Cinisello Balsamo 1988, 409-410.

» Cf. Conferenza Episcopale Italiana, Messe della beata Vergine Maria, vol. 1, 113-115.
% Idem, 128; Messale per le Messe proprie della Diocesi di Macerata, 26.
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Maria come Colei che guida e indica la via della salvezza, il tema tanto caro
all'iconografia dell’Odighitria*’.

Tutti questi motivi della preghiera ci conducono al suo scopo, cioé¢ all’ar-
rivo sicuro alla Patria del cielo. Questa patria celeste & chiamata spesso «il
regno dei cieli» o «il regno di Dio», quel regno che i suoi servi devono cercare
prima di tutte le altre cose e che, infatti, nella provvidenza, saranno loro date
in aggiunta (cf. Mt 6,33).

Sintesi

La storica colletta del formulario di Macerata presenta la provvidenziale
opera di Dio che regna come un re clemente e misericordioso. In tal modo,
sullo sfondo delle immagini riportate nell’amplificazione e nel duplice moti-
vO — paterno e materno — & possibile affermare che il tema della provvidenza
in quest’orazione diventa un sinonimo della misericordia divina. Cosi, in un
certo senso, la colletta presenta la Mater misericordiae come una Donna della
provvidenza. Percio I'affidarsi all'intercessione della Vergine Maria & uno dei
modi dell’abbandonarsi alla provvidenza.

Beata Maria Vergine, Madre della misericordia
della Porta dell’ Aurora a Vilnius

Il culto della Mater misericordiae a Vilnius & legato al santuario mariano
ad Portam Acialem — alla Porta Acuta — dell’antica cinta muraria della pit
importante cittd del Granducato Lituano. Il santuario, come all’epoca cosi
oggi, &€ composto da una scala molto ripida che conduce dalla chiesa di Santa
Teresa d’Avila ad una piccola edicola, posta come sentinella sulla strada da
cui solitamente provenivano le incursioni nemiche. Questo piccolo oratorio
¢ elevato al di sopra della porta orientale, chiamata anche Porta dell’Aurora
0, in polacco, Ostra Brama. Fin dalla costruzione della cappella (1498-1503),
in un’apposita edicola, la porta aveva un'immagine mariana. Leffige attuale
¢ dipinta su una tavola che raffigura la Vergine orante, opera di un ignoto arti-
sta di Vilnius ed & stata collocata nel 1508 in sostituzione di quella precedente.
Verso la meta del Seicento, la cappella fu affidata ai Padri Carmelitani che
rivestirono I'immagine di una “corazza” d’argento dorato, per sottolineare il
“carattere difensivo” del piccolo santuario. Infatti, durante i molti pericoli che
lungo i secoli la citta di Vilnius ha corso, gli abitanti hanno sempre attribuito
la loro salvezza alla protezione della Vergine, invocata sotto il titolo di Madre

. Cf. D. Estivill, «Maria», in Iconografia e arte cristiana (I Dizionari San Paolo), edd. L. Ca-
stelfranch — M. A. Crippa — R. Cassanelli — E. Guerriero, vol. 2, Cinisello Balsamo 2004,
853.
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della misericordia. Ancora adesso la cappella ¢ frequentata continuamente,
anche se, data la ristrettezza del luogo, non pud accogliere molti pellegrini.
Anzi, si pud dire che lo spazio del santuario della Porta dell’ Aurora ¢ la strada
sottostante, in quanto vi sosta sempre la gente in raccoglimento e anche in
ginocchio®.

Vilnius, sotto il regno di Sigismondo II (11572), divenne la capitale de facto
del regno Jagellone, che copriva con la sua amministrazione territori molto
vasti della Confederazione polacco-lituana. Questo suo ruolo politico favori il
culto di Madre della misericordia della Porta dell’Aurora, che ebbe un grande
successo in tutto il territorio polacco-lituano. Nel corso dei secoli, questa
grande devozione del popolo di Vilnius si & unita alla Festa della protezione
della Vergine Maria, celebrata dal 1754 nella seconda domenica di novembre.
Tale data della celebrazione perduro fino al 1914, quando il vescovo di Vilnius
— Eduard von der Ropp (11939) — chiese al papa Pio X (11914) di approvare
il nuovo Calendario diocesano, I'Ufficio del Breviario e il formulario della
Messa. In quell’occasione, il 17 aprile 1914, rispondendo alla lettera del ve-
scovo di Vilnius, la Sacra Congregazione dei Riti, a nome del Pontefice, fissd
la data della celebrazione al 16 novembre, tuttora in vigore®, e indicd come
formulari dell’Ufficio e della Messa quelli di Macerata, approvati gia dal suo
predecessore Pio IX nel 1852%.

Si potrebbe ipotizzare che lo scoppio della Grande Guerra posticipo I'arri-
vo dei formulari da Macerata a Vilnius. Per di pit, nel mondo postbellico, la
rinata Repubblica della Polonia ha dovuto affrontare la minaccia bolscevica,
che provoco un ulteriore scontro militare e un notevole ritardo nello scambio
dei testi liturgici. Dopo il famoso «miracolo della Vistola» (15 agosto 1920),
la guerra polacco-bolscevica termind nel 1921 con il trattato di pace a Riga
(Lettonia). Successivamente, nel febbraio del 1923, la citta di Vilnius e i ter-
ritori circostanti furono annessi alla Polonia®!.

E difficile precisare quando alla citta sulle rive della Vilnia e Neris ¢ giunto
il formulario di Macerata. Pero, quello che attestano i documenti, rivela che il

formulario recapitato dal vescovo Ferretti a Vilnius & quello del 1924, appro-
vato da papa Pio XI (11939) e non quello del 1852 indicato da Pio X nella

#  Cf.D. Marcucci, «Beata Vergine della Porta dell’Aurora— Vilnius (Lituania)» in Santuari
Mariani d’Europa — storia — fede — arte, Cinisello Balsamo 1995, 97.

# Cf. Konferencja Episkopatu Polski, Mszat rzymski dla diecezji polskich. Wydanie pierwsze,

Poznan 1986, 236-237.

Sacra Congregatio Rituum, «Decreta liturgica. Vilnen», in ADCS, Textus pro manu-
scripto, vol. 1914, 8.
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Cf. A. Cappelli, Cronologia, Cronografia e Calendario perpetuo. Dal principio dell'era
cristiana ai nostri giorni (Manuali Hoepli), Milano 2012, 613.
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primavera del 1914. I motivi di questo confuso scambio possono diventare
oggetto di un ulteriore studio.

Di conseguenza, a causa della riorganizzazione delle circoscrizioni ecclesia-
stiche polacche di rito latino con la Bolla Vixdum Poloniae unitas di papa Pio
XI, la diocesi di Vilnius fu riconosciuta come territorio della Chiesa polacca
e fu elevata al rango di arcidiocesi metropolitana®’. Per questo motivo il for-
mulario della festa della Beata Maria Vergine, Matris misericordiae ad Portam
Acialem Vilnae si trova, al 16 novembre, nel Proprium Poloniae del 1926. Ora,
da questo formulario verra attinta la colletta per la nostra analisi.

Colletta: Adesto, Domine, populo tuo

Il testo latino della colletta arrivata da Macerata a Vilnius recita®:
Adesto, Domine, populo tuo,

ut beatissimam Virginem Mariam Matrem Misericordiae devote recolens,
ad impetrandam misericordiam tuam

eius semper patrociniis adiuvetur.

Nell’attuale formulario di Macerata troviamo il testo in italiano’*:

Vieni in aiuto al tuo popolo, Signore,

perché onorando con devozione la beatissima Vergine Maria, madre di misericordia,
siamo favoriti in ogni momento dalla sua protezione,

per il raggiungimento della tua misericordia.

3.1.1. Analisi

La colletta, nella sua forma, presenta la modifica in chiave mariana dell’o-
razione presente gia nei Sacramentari Gregoriani Hadrianum ex authentico
e Paduense nel giorno del 15 settembre, in cui si commemorava San Nicomede
martire (I-II sec.)”’:

> Cf. Pius X1, «Bulla Vixdum Poloniae unitas de nova dioecesium latini ritus circumscriptione

(28 octobris 1925)», AAS 17 (1925), 521; 524-525.

Sacra Congregatio Rituum, «Decreta liturgica. Maceraten», in ADCS, Textus pro manu-
scripto et insertum apud Maceratae «Stab. Cromo-Tipografico Commerciale», vol. 1924,
146/5; Proprium Missarum pro clero dioecesium R. Poloniae ex indulto SS. Pontificum reci-
tandum, Romae — Tornaci — Parisiis 1926, 44.

53

*  Messale per le Messe proprie della Diocesi di Macerata, 25.
> Sacramentarium Gregorianum Hadrianum ex authentico, 693; Sacramentarium Paduense

ad fidem codicis paduensis D 47. Fragmentis collatis Salisburgensibus, in Le Sacramentarie
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Adesto, Domine, populo tuo,

ut beati Nicomedis martyris tui merita praeclara suscipiens,
ad impetrandam misericordiam tuam

semper eius patrociniis adiuvetur.

Non deve stupirci questo adattamento mariano dell’orazione dedicata ad
un martire romano di via Nomentana. Infatti, 'antichissimo culto dei marti-
ri, venerati come campioni della fede e come testimoni speciali del Signore,
soprattutto nella passione e morte, a cui essi hanno partecipato visibilmente,
dimostra la loro importanza per i primi cristiani. Sullo sfondo della loro cruenta
testimonianza, anche Maria diventa, per la nascente comunita ecclesiale, la
«Prima tra i credenti», perché la sua fede superod ogni prova ed ostacolo®®. Va
pure notato che la memoria di San Nicomede cade nel 15 settembre, il giorno
in cui oggi si fa la memoria della Vergine Addolorata®’.

Lorazione inizia dalla petizione che chiede a Dio di essere presente in mezzo
al suo popolo. Questa presenza richiama il nome di Emmanuele, del Dio con
noi, e la profezia che si & compiuta in Cristo (cf. Is 7,14; 8,8.10; Lc 1,23).
Nella persona di Gest abbiamo ricevuto un segno tangibile dell’aiuto divino
per ritrovare la salvezza. Infatti, la versione italiana di quest’orazione traduce
il verbo adsum come «venire in aiuto»>*.

Linvocazione semplice & interpolata nella petizione e si rivolge a Dio chia-
mandolo Signore. Il Signore (4déngj) ¢ il titolo con cui il popolo ebraico ha
sostituito il nome di JHWH quando non veniva pit pronunciato e che nel
lessico dei Settanta diventa Kyrios®. Questo nome di Signore & rivelato da
Dio stesso a Mosé sul Sinai quando, passando nella nube, proclama: «II Si-
gnore, il Signore, Dio misericordioso e pietoso, lento all’ira e ricco di amore
e di fedelta» (Es 34,6).

Il motivo per cui viene formulata la petizione non sono pit i meriti di un
martire, bensi il devoto ricordo della Madre di Dio, chiamata con il titolo di

grégorien. Ses principales formes d'apres les plus anciens manuscrits. Edition comparative. Tome
premier. Le Sacramentarie, le Supplément d’Aniane, ed. ]. Deshusses, Fribourg 1979, 666.

5 Cf. M. Augé, «Maria nella celebrazione del mistero di Cristo», in Anamnesis. Lanno

liturgico: storia, teologia e celebrazione, edd. M. Augé — A. Nocent — M. Rooney et all.,
Genova 1988, 229-230.
5 Calendarium Romanum Generale, in MR, 113.
% Cf. C. GIRAUDO, «Il problema dell’“adesto” nelle preghiere di ordinazione. Una nota sul
rapporto tra struttura, comprensione e traduzione dei formulari liturgici», Ephemerides

liturgicae 106 (1992) 265-269.
» Cf. Marangon, «Dio», 401.
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Mater misericordiae. Il verbo recolere arricchisce ulteriormente questo motivo
e invita a “ricoltivare” la devozione verso la beata Vergine. Si tratta dunque di
un processo dinamico che coinvolge la memoria e pretende la partecipazione
devota, pia, affettuosa e attiva. Il verbo “coltivare” ¢ profondamente biblico
e ricorda i numerosi brani della Scrittura in cui Dio stesso viene paragonato
ad un agricoltore (cf. Sal 80,9-17; Is 5,1-7; Ger 2,21; 5,105 6,9; 8,13; Os 10,1;
Ez 15,1-8; Gv 15,1-8). Il prendersi cura della natura, irrigando, piantando
e coltivando & uno dei primi ordini che il Padre diede ai protogenitori (cf. Gen
2,15; 3,23). Infine, 'uomo stesso e la sua vita terrena vengono simbolicamente
racchiuse nelle immagini floreali e campestri (cf. Sal 89,5-6). Questa tendenza,
nei confronti di Maria, & particolarmente ricca. Infatti a Lei si applicano a ti-
tolo di simbolo o di figura le numerose immagini come rubus, flos campi, lilium
convallium, rosa sine spina, radix Jesse, e molti altri®. Maria ¢ il terreno fecondo
in cui il seme della Parola si fa carne (cf. Mc 4,14; Lc 8,11; Gv 1,14). Tutto
cio ci rinvia alla bellezza, vitalita, fecondita e maternita di Maria, che diede
al mondo il frutto benedetto del suo grembo (cf. Lc 1, 42). Cosi ricoltivare il
devoto ricordo della Madre di Dio significa entrare nella dinamica del progetto
salvifico che il Padre per primo coltivo in e attraverso Maria.

Al motivo dell’orazione si sussegue il suo scopo, che & I'arrivo all'implorata
misericordia. A questa desiderata misericordia si giunge grazie all’aiuto del
patrocinio della Vergine. Infatti sia nella citta di Macerata che nell’arcidiocesi
di Bialystok (Polonia)®' — creata dalla parte dell’arcidiocesi di Vilnius rimasta
nei confini della Polonia dopo la II Guerra Mondiale — la Mater misericordiae
¢ invocata come la santa patrona. Questo chiedere la misericordia attraverso
'aiuto di Maria ricorda il Vangelo di Cana (cf. Gv 2,1-11) e la figura della
regina Ester, che implora da Dio la grazia di cambiare le sorti del suo popolo
(Est 13,17) — I'antifona d’ingresso di questo formulario.

Sintesi

La colletta esaminata, richiamando la presenza di Dio che & Signore del suo
popolo, fa emergere il ruolo adiuvante della Mater misericordiae. Per poter arri-
vare alla misericordia divina & necessario ricoltivare la devozione verso Maria,
che ha «fatto esperienza della misericordia in una maniera straordinaria»®.

€ Per approfondire: A. Ferrari, Simboli mariani, ossia il mese di maggio santificato ad onore
di Maria colla esposizione delle principali figure dell’Antico Testamento in cui veniva simbo-
leggiata la SS. Vergine. Seconda edizione italiana corretta ed accresciuta di note illustrative,

Genova 1847.
ol Cf. Konferencja Episkopatu Polski, Mszal rzymski dla diecezji polskich, 236-231.

o2 loannes Paulus II, «Littera encyclica Dives in misericordia de divina misericordia (30 no-

vembris 1980) 9», AAS 72 (1980) 1208-1209.
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Con i sentimenti e la premura di una madre, Maria si prende cura di quanti
ricorrono al suo materno aiuto. Lei infatti assume il patrocinio della loro causa.
Un patrocinio efficace, attestato dalla devozione non solo degli abitanti di
Macerata, di Vilnius o di Bialystok, ma di tutti coloro che, grazie al suo aiuto,

hanno sperimentato la misericordia di Dio.

[l lavoro svolto finora ci permette di confrontare le quattro orazioni poc’anzi
esaminate. Conoscendo la loro storia, le fonti e soprattutto il loro ricco conte-
nuto teologico-liturgico, & possibile scorgere somiglianze e differenze. Questo
lavoro ci permette di conoscere ancora di piu il valore del titolo della Mater
misericordiae, perché «dopo la sacra Scrittura e alla sua luce, la via piu sicura

Confronto delle collette

per conoscere il mistero della Vergine Maria ¢ la preghiera liturgica»®.

Per facilitare il confronto delle collette, le quattro orazioni sono state messe

in una tabella, che ora verra presentata:

Formulario n. 39 della Collectio

intercedente beata
Maria Virgine,
misericordiae Matre,
ut, clementiam tuam
experientes in terris,
gloriam consequi
mereamur in caelis.

revertuntur,

et tuam invocant
clementiam, qua
motus,

Filium tuum misisti
mundi Salvatorem
et sanctam
Mariam constituisti
misericordiae
Reginam.

atque gubernas,
praesta nobis,
famulis tuis

ut, intercedente
Beata Maria semper
Virgine Misericordiae
Matre,

ab hostibus defensi et
fructus tui dulcedine
satiati

ad caelestem Patriam
securi perducamur.

; Macerata Macerata-Vilnius
Missarum
Colletta del
12 colletta 22 colletta Colletta del 1852
1924/26

Deus, cuius Aures tuae pietatis Deus, qui Adesto, Domine,
misericordiae non est | inclina, sancte Pater, | universum mundum | populo tuo,
numerus, ad filios tuos qui, inaestimabili ut beatissimam
concede nobis, culpa gravati, ad te | providentia regis Virginem

Mariam Matrem
Misericordiae devote
recolens,

ad impetrandam
misericordiam tuam
eius semper
patrociniis adiuvetur.

®  C.Maggioni, Chie Maria? Larisposta della Chiesa in preghiera, Cinisello Balsamo 2023, 5.
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La traduzione italiana

Dio di bonta infinita,
concedi ai tuot fedeli,
per intercessione
della beata Vergine
Maria,

madre di
misericordia,

di sperimentare

sulla terra la tua
clemenza,

e di contemplare la
tua gloria nel cielo.

Tendi 'orecchio della
tua pieta, o Padre,
ai tuot figli che
gemono sotto il peso
della colpa;

li accolga sulla via
del ritorno 'amore
senza limiti

che ti spinse

a mandare il Figlio
come Salvatore,

e a donarci Maria
come regina di
misericordia.

O Dio, che reggi

e governi tutto

il mondo con
l'inestimabile
provwidenza,
concedi a noi, tuoi
servi,

affinché per
Pintercessione della
Beata Maria sempre
Vergine Madre di
misericordia

difesi dai nemici e
saziati della dolcezza

Vieni in aiuto al tuo
popolo, Signore,
perché onorando

con devozione la
beatissima Vergine
Maria, madre di
misericordia,

stamo favoriti in ogni
momento dalla sua
protezione,

per il raggiungimento
della tua
misericordia.

del tuo frutto
siamo condotti sicuri

alla Patria celeste.

Data la loro tipica forma romana, per la cui descrizione ¢ stato usato il
metodo dell’analisi della struttura letteraria, che si concentra sulle quattro
parti: 'invocazione con I'eventuale amplificazione, la petizione, il motivo e lo
scopo®, ora, per descriverne le somiglianze e le differenze, verranno adoperate
le categorie del contenuto teologico-liturgico.

Somiglianze

Le somiglianze pit evidenti delle collette esaminate sono presenti nello
sfondo biblico che descrive la grande opera della misericordia del Padre.
Questi riferimenti sono presenti in modo diretto nell’amplificazione, nella
1* colletta della Collectio Missarum e nella storica colletta di Macerata del
1852 e menzionati con le allusioni alle citazioni bilbiche nella 2* colletta
della Collectio Missarum e in quella di Vilnius attraverso I'aggettivo tuam in
riferimento a Dio e non a Maria. Va pure notato che nella storica colletta
maceratese quest’opera misericordiosa di Dio assume carattere provvidenziale,
un ulteriore arricchimento.

Cosi, la luce della misericordia di Dio illumina il mistero di Maria, che
¢ invocata con il titolo di Madre della misericordia nella 1° colletta della
Collectio Missarum e nelle due collette di Macerata e di Vilnius. Proprio que-
ste tre orazioni hanno in comune il motivo della preghiera, che ¢ la fiducia

¢ Cf. R.L. De Zan, Erudi, Domine, quaesumus, populum tuum spiritalibus instrumentis. La
lettura dell’eucologia latina: appunti per la ricerca di un metodo (Bibliotheca “Ephemerides
Liturgicae”. “Subsidia” 195), Roma 2021, 150-153; 163-169.
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nell'intercessione della Madre di Dio. Quest'intercessione materna diventa
persino il patrocinio e la difesa con cui Maria accompagna i figli verso I'in-
contro con il Padre — motivi presenti nelle orazioni di Macerata e di Vilnius.
Percio le espressioni: «contemplare la tua la gloria nel cielo», «siamo condotti
sicuri alla Patria celeste» e «il raggiungimento della misericordia», in queste
tre orazioni diventano un unico punto d’arrivo che & I'incontro con Dio per
poter sperimentare la sua misericordia.

Alla luce di queste somiglianze, possiamo ricapitolare alcune considerazioni

in riferimento al titolo della Mater misericordiae:

1) La fonte della misericordia & Dio: Tutte e quattro le collette.

2) Maria ¢ Colei che intercede presso Dio per farci sperimentare la divina
misericordia: 1 colletta della Collectio Missarum ed entrambe le collette di
Macerata e di Vilnius.

3) Maria ¢ Colei che accompagna verso I'incontro con Dio misericordioso:
1¢ colletta della Collectio Missarum ed entrambe le collette di Macerata e di
Vilnius.

4) Maria ¢ Colei che difende e protegge: Entrambe le collette di Macerata
e di Vilnius.

Differenze

Alla luce delle somiglianze, riemergono anche le differenze tra le orazioni
messe a confronto. Queste differenze si notano innanzitutto nella 2° colletta
della Collectio Missarum.

La colletta Aures tuae pietatis si distingue dalle altre tre orazioni non solo per
la sua forma, ma soprattutto per il contenuto e il titolo mariano. A differenza
delle altre tre orazioni che invocano Maria con il titolo di «<Madre della mise-
ricordia», questa usa 'appellativo della «Regina di misericordia». Nell'orazione
non si trovano i riferimenti all'intercessione di Maria, ma Ella appare come il
dono che Dio, nella sua misericordia, fece ai suoi servi.

Queste differenze non sono in contrapposizione con le altre orazioni, ma
ne costituiscono un ulteriore arricchimento in riferimento all’esaminato titolo
mariano. Cosi possiamo trarre alcune osservazioni derivanti dalla 2 colletta
della Collectio Missarum:

1) Dio manifesta la sua misericordia attraverso il duplice dono sia del Figlio

che di sua Madre.

2) Lintercessione di Maria non & presente perché Dio gia ama i suoi servi

e manda verso  di loro suo Figlio e sua Madre.

3) Maria ¢ la Regina di misericordia in quanto Madre del Rex Iudeorum,

nel momento supremo della manifestazione della divina misericordia.
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Conclusione

Con la tradizione orante della Chiesa abbiamo percorso un cammino verso la
comprensione del titolo della Mater misericordiae. Durante il lavoro sul presente
elaborato sono riemerse sfumature molto interessanti legate a questo celebre
titolo, che arricchiscono ulteriormente la pieta verso la Vergine santa. Percio,
alla luce della Sacrosanctum Concilium® e della prima sezione della Marialis
Cultus®, che introducono alcune prospettive critiche per una rilettura del tema
mariano nel culto®] si possono trarre le seguenti considerazioni:

Innanzitutto, alla luce delle quattro orazioni prese in esame, si & potuto
vedere che i titoli di «Madre» e di «<Regina» della misericordia non si contrap-
pongono, ma sono complementari e nessuno dei due esclude I'altro, ma, al
contrario, uno implica 'altro quasi indicando Maria come «Regina-Madre»%
di misericordia. In tal modo la maternita e la regalita di Maria ci rimandano
a Cristo suo Figlio che ¢ il volto visibile della misericordia del Padre® — il motivo
primario per cui anche a Maria si addice questo attributo divino.

Le quattro collette ci rinviano all’'unica fonte della misericordia che ¢ Dio
stesso. Proprio da questa sorgente inesauribile della misericordia, anche Maria
ha potuto attingere per poter condividere la pienezza della grazia (cf. Lc 1,28)
con quelli che confidano nel suo patrocinio. Cosi la Mater misericordiae invita
tutti a passare verso il Padre che ¢ il Signore misericordioso e pietoso (cf. Es
34,6). Maria ¢ «la Misericordiosa» perché offre a tutti il suo aiuto per poter
arrivare all'incontro con Dio.

In tal modo la Mater misericordiae & anche 'icona vivente della Chiesa che,
soprattutto nei nostri tempi di crisi mondiale, dovrebbe essere un luogo dove
sperimentare e praticare la misericordia sull’esempio e con I'aiuto di Maria.
Per questo, anche la recente aggiunta di questo titolo mariano alle Litanie
lauretane™ si presenta non solo come un frutto del Giubileo straordinario

®  (Cf. Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, «Costitutio de Sacra Liturgia

Sacrosanctum Concilium (04 decembris 1963) 103», AAS 56 (1964) 125.

66 Paulus VI, «Adhortatio apostolica Marialis cultus de beatae Mariae virginis cultu recre
instituendo et augendo (02 februarii 1974) 1-23», AAS 66 (1974) 117-134.

o7 F. Brovelli, «<La memoria di Maria nel Messale Romano», in Il Messale Romano del Vaticano
II. Oragionale e Lezionario, vol. II, edd. Autori vari, Leumann (Torino) 1881, 160.

¢ A. Serra, «Regina. II — Ulteriore elaborazione biblica sulla regalita», 1192.

0 Cf. Franciscus, Misericordiae Vultus 1.

©  Congregatio de cultu divino et disciplina sacramentorum, «Litterae circulares ad Prae-

sides Conferentiarum Episcoporum de invocationibus Mater misericordiae, Mater spei
et Solacium migrantium in Litanias Lauretanas inserendis (20 iunii 2020)», AAS 112

(2020/7) 634.
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della misericordia, ma anche come l'invito pastorale a diventare sempre pit
misericordiosi.

Come si & potuto vedere, non solo la pietd popolare — come spesso si pensa —
ma soprattutto la liturgia ¢ il luogo privilegiato che rivela in e attraverso Maria
efficacia dell’amore misericordioso di Dio, che si china in modo amorevole
su tutte le miserie fisiche e morali dell'uomo. Nella Vergine santa e per mezzo
di lei, 'amore misericordioso non cessa di rivelarsi nella storia della Chiesa
e dell'umanita. Questa rivelazione & particolarmente fruttuosa, «perché si
fonda nella Madre di Dio, sul singolare tatto del suo cuore materno, sulla sua
particolare sensibilita, sulla sua particolare idoneita a raggiungere tutti coloro
che accettano pit facilmente I'amore misericordioso da parte di una madre».
Percio, rientra nel sapiente disegno di Dio donare la salvezza per mezzo di una
madre, soprattutto attraverso la Madre che ha sperimentato in modo speciale
questo divino attributo e ora ne & divenuta la magnifica testimone e dispen-
satrice, in quanto Madre di «misericordia fatta carne».

Stowa kluczowe: Matka Milosierdzia, Krolowa Milosierdzia, Kolekta, Mace-
rata, Wilno.
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PRZYGOTOWANIE PIERWSZOKOMUNIJNE
W DOKUMENCIE WSKAZANIA
DUSZPASTERSKO-KATECHETYCZNE
ARCYBISKUPA METROPOLITY
BIALOSTOCKIEGO

FIRST COMMUNION PREPARATION IN THE DOCUMENT
“PASTORAL AND CATECHETICAL GUIDELINES
OF THE ARCHBISHOP OF BIALYSTOK"

The Eucharist, as “the source and summit of the whole Christian life” de-
mands solid parish catechesis that refers to the catechumenal model, allow-
ing children to effectively prepare for full and conscious participation in the
sacramental life of the Church. The “Pastoral and Catechetical Guidelines of the
Archbishop of Biatystok for Preparing Children for the Sacrament of Penance
and Reconciliation and First Holy Communion in the Archdiocese of Biatystok”
present a diocesan formation program entitled “To Meet with the Lord Jesus.”
The article will present the program for preparing children for the sacrament
of penance and reconciliation and First Holy Communion, which is the main
subject of the document. The discussed document outlines all actions aimed
at leading children to a personal encounter with Christ in the sacrament of
the Eucharist. This goal can be achieved through a program divided into four
stages: remote preparation (religious upbringing in the family and parish),
proximate preparation (school and parish catechesis), immediate preparation
(intensive catechesis), and mystagogical deepening (sacramental formation).
The document emphasizes the active participation of parents, the role of the
parish priest and catechists, and the integration of children into the life of
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the parish community. The aim of these activities is to ensure that children
have a profound and conscious experience of the sacraments and to foster
their spiritual growth.

Key words: parish catechesis, catechumenate, First Holy Communion,“To Meet
with Lord Jesus” program, Archdiocese of Biatystok.

Wstep

Eucharystia jako ,zrodto i szczyt calego zycia chrzedcijanskiego” domaga
sie solidnej katechezy parafialnej, ktéra pozwoli dzieciom na skuteczne przy-
gotowanie sie do pelnego i $wiadomego uczestnictwa w zyciu sakramentalnym
Kosciota. Wskazania duszpastersko-katechetyczne Arcybiskupa Metropolity Biato-
stockiego dotyczace przygotowania dzieci do sakramentu pokuty i pojednania orazg
Pierwszej Komunii Swietej w Archidiecezji Bialostockiej?, w dalszej czesci artykutu
nazywane skrotowo Wskazaniami duszpastersko-katechetycznymi, sa dokumen-
tem prezentujgcym archidiecezjalny program formacyjny zatytulowany ,Na
spotkanie z Panem Jezusem”. Jest to program oparty na modelu katechumenal-
nym’, ktory w Archidiecezji Bialostockiej od dawna juz funkcjonowal w wersji
studyjnej w formie elektronicznej. Po wielu latach pracy i starafi Wydzialu
Katechetycznego Kurii Metropolitalnej Biatostockiej program ten doczekat sie
wydania w formie drukowanej jako pomoce do parafialnej katechezy pierw-
szokomunijnej. Powstanie materialéw do programu ,Na spotkanie z Panem
Jezusem” wymagato wspotpracy wielu srodowisk katechetycznych skupionych
wokot wspomnianego Wydziatu Katechetycznego Kurii Metropolitalnej Biato-
stockiej, a takze Centrum Edukacji Nauczycieli w Bialymstoku.

Materiaty pierwszokomunijne sktadajg sie z zeszytéw i teczek katechisty,
plansz dydaktycznych oraz teczki dla katechizowanego. Zaréwno zeszyty, plan-
sze, jak i teczki zostaly profesjonalnie opracowane graficznie. Kazdy detal zostal
starannie zaprojektowany. Wazng role w opracowaniu materiatow dydak-
tycznych odegrata np. zastosowana kolorystyka zeszytow i teczek katechisty.
W klasie I dominuje kolor niebieski, oznaczajacy wode sakramentu chrztu

! KK 11, KKK 1324.

z Wskazania duszpastersko-katechetyczne Arcybiskupa Metropolity Bialostockiego dotyczqce

przygotowania dzieci do sakramentu pokuty i pojednania oraz Pierwszej Komunii Swigtej
w Archidiecezji Bialostockiej, https://katecheza.archibial.pl/images/download/I Komu-
nia_instrukcja_2023.pdf (dostep: 25.11.2023), dalej: WDKAMB.

3 Zob. E. Mtyiiska, A Catechumenal Model of Catechesis to Prepare Children for First Holy
Communion in the Archdiocese of Biatystok, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 19 (2020),
s. 171.
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swietego. W klasie II jest to kolor fioletowy, wskazujacy na pokute, klasa III
zwigzana jest z kolorem zottym, oznaczajacym $wiattosé i w koncu w klasie IV
kolor zielony to kolor nadziei, ale tez chrzescijaniskiej codziennosci. W kazdym
zeszycie katechista moze odnalez¢ zarowno scenariusze spotkan dla dzieci, jak
i dla rodzicéw oraz wiele aneksow z dodatkowymi materiatami przydatnymi
do pracy formacyjnej, ktére znajdujg sie w teczkach pomocy. Niezwykle waz-
ng pomocy jest zestaw duzych plansz zbindowanych, do ktorych dotgczone
sq naklejki elektrostatyczne, pozwalajgce uzupelnia¢ odpowiednio plansze.
W przysztosci powstanie takze dedykowana programowi ,Na spotkanie z Panem
Jezusem” oraz materialom pierwszokomunijnym specjalna strona internetowa.

W zwigzku z ukazaniem sie nowych archidiecezjalnych materiatow pierwszo-
komunijnych do programu ,Na spotkanie z Panem Jezusem” zaistniata ko-
nieczno$¢ przypomnienia wskazari duszpastersko-katechetycznych odnosnie
do przygotowania pierwszokomunijnego w Archidiecezji Biatostockiej oraz
ukazania w sposob szczegotowy catego cyklu formacji dzieci i ich rodzicow. Stad
tez z dniem 1 wrze$nia 2023 roku wszedl w zycie nowy dokument podpisany
przez Metropolite Biatostockiego abp. Jozefa Guzdka, ktory ,,zawiera podsta-
wowe wskazania dotyczace przygotowania dzieci do przyjecia i przezywania
sakramentu pokuty i pojednania oraz Pierwszej Komunii Swietej w Archidie-

cezji Bialostockiej™.

Archidiecezjalne dokumenty dotyczace
przygotowania pierwszokomunijnego

Nalezy podkresli¢, iz Wskazania duszpastersko-katechetyczne z 1 wrzeénia
2023 roku nie sg pierwszym dokumentem traktujacym o przygotowaniu pierw-
szokomunijnym w Archidiecezji Bialostockiej. W ciggu 30 lat od reorganizacji
struktury Kosciota w Polsce, w najnowszej historii Kosciota biatostockiego,
sprawy katechetyczne byly wpisane w priorytety dzialan duszpasterskich
Archidiecezji Biatostockiej. Stad tez metropolici bialostoccy lub Wydziat
Katechetyczny Kurii Metropolitalnej Bialostockiej, wytyczajac konkretng
linie w dziataniach pastoralnych oraz dla uporzadkowania spraw zwigzanych
z przygotowaniem pierwszokomunijnym w dekretach, komunikatach czy in-
strukcjach, wskazywali na przebieg i sposéb formacji dzieci przygotowujacych
sie do Pierwszej Komunii Swietej.

W roku 2000 abp Stanistaw Szymecki wydat Dekret dotyczgcy przygotowania
i udzielania dzieciom sakramentu pokuty i Eucharystii, ktoremu towarzyszyta
Instrukcja duszpastersko-katechetyczna do dekretu w sprawie przygotowania

4 4, WDKAMB.
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i udzielania dzieciom sakramentéw pokuty i Eucharystii’. Dokument wprowadzit
trzyletni cykl formacji dla uczniow klas I-III szkoly podstawowej, aby umozliwi¢
dzieciom §wiadome przezywanie sakramentéw pokuty i Eucharystii. Dokument
podkreslal konieczno$¢ uzupetnienia szkolnych lekgji religii o formacje litur-
giczng oraz przejécie od przygotowania indywidualnego do formacji wspolno-
towej. Formacja katechumenalna obejmowala etapy takie, jak: dziekczynienie
za chrzest, sakrament pokuty przed Pierwsza Komunia Swieta oraz celebracije
Pierwszej Komunii Swietej i jej rocznicy. Instrukeja zalecala réwnoczesna for-
macje rodzicow, aby mogli wspieraé dzieci w duchowej drodze i codziennych
obowigzkach. Formacja dzieci miala by¢ prowadzona metodami liturgicznymi,
a za jej realizacje byli odpowiedzialni kaptani, katecheci, rodzice i wspolnota
parafialna.

Kolejnym dokumentem, poprzedzajacym Whkazania duszpastersko-kateche-
tyczne z 1 wrzesnia 2023 roku, byt wydany 27 wrzesnia 2004 roku przez abp. Woj-
ciecha Ziembe Komunikat dotyczacy katechezy parafialnej przygotowujqcej dzieci
do I Komunii Sw. w Archidiecezji Bialostockiej®, w ktorym metropolita bialostocki,
zwracajac sie do rodzicow w sprawie katechezy parafialnej przygotowujacej
dzieci do Pierwszej Komunii Swietej, podkreslit, ze rodzina jest kluczowym
miejscem katechezy, a parafia petni wazng role w zyciu kazdego chrze$cijani-
na. Przypomnial, ze katecheza trwa przez trzy lata: w klasie pierwszej dzieci,
odwolujac sie do swego chrztu, poglebiajg swojg przynaleznos¢ do Kosciota.
W drugiej przygotowujg sie do sakramentéw pokuty i Eucharystii, a w trzeciej
poglebiajg zycie eucharystyczne. W Komunikacie arcybiskup zachecit rodzicow
do aktywnego uczestnictwa w procesie przygotowania do Pierwszej Komunii
Swietej oraz do wspierania dzieci wlasnym $wiadectwem wiary.

Rok po Komunikacie abp. Wojciecha Ziemby zostata wydana Instrukcja dusz-
pastersko-katechetyczna dotyczgca przygotowania i udzielania dzieciom sakramen-
tow pokuty i Eucharystii’, podpisana przez dyrektora wydzialu katechetycznego.
Instrukcja ponownie zaleca, aby katecheza odbywata sie w parafiach i trwata
trzy lata. Zakres tre§ciowy przygotowania do sakramentu pokuty i Eucharystii
pozostal bez zmian. Instrukcja podkresla takze, ze katecheza powinna by¢
procesem cigglym, zwigzanym z rokiem liturgicznym i obejmujacym nauke
liturgicznych pieéni oraz przygotowanie do stuzby liturgicznej. Rodzice sq

> Zob. I Synod Archidiecezji Biatostockiej, Bialystok 2002, 294-300.

6 W. Ziemba, Komunikat dotyczgcy katechezy parafialnej przygotowujgcej dzieci do I Komunii

Sw. w Archidiecezji Bialostockiej, dokument nr 669/04, Archiwum Wydziatu Katechetycz-
nego Kurii Metropolitalnej Biatostockie;.

Instrukcja duszpastersko-katechetyczna dotyczgca pryygotowania i udzielania dzieciom sa-
kramentéw pokuty i Eucharystii 7 31 sierpnia 2005, ,\Wiadomosci Koécielne Archidiecezji
Biatostockiej” 2 (2007), s. 56-63.
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zachecani do aktywnego udzialu w przygotowaniu dzieci, a parafia, wspierana
przez ksiezy, katechetéw i animatoréw, jest uprzywilejowanym miejscem dla
katechezy sakramentalne;.

Katechumenalny model w katechezie pierwszokomunijnej

Kazdy z opublikowanych dotychczasowych archidiecezjalnych dokumentow
zarOwno w swojej tresci, jak i formie utrzymywal jedng linie pastoralng. Uprzy-
wilejowal w formacji pierwszokomunijnej katechumenalny model parafialne;
katechezy sakramentalnej. Stawiano przede wszystkim na stopniowe, glebokie
i wspdlnotowe wprowadzanie dzieci w zycie chrze$cijaniskie. Podyktowane byto
to tym, ze tradycyjne programy katechetyczne czesto skupialy sie na przekazy-
waniu podstawowych informacji teologicznych i praktycznych (np. zwigzanych
z przygotowaniem do samej ceremonii). Jako ze przygotowanie do Pierwszej Ko-
munii Swietej powinno byé¢ jednym z najwazniejszych momentéw w zyciu
katolickiego dziecka i jego rodziny, katechumenalny model przygotowania
wydaje sie by¢ najbardziej odpowiedni. Powszechna w Kosciele praktyka chrztu
dzieci domaga sie wiec uzupelnienia o dalszg formacje. Konieczne jest zatem
wprowadzenie wtornej inicjacji, ktora bedzie ksztattowaé chrzescijanski styl
zycia po chrzcie §wietym. Takg potrzebe wyrazal juz w latach osiemdziesigtych
ubieglego wieku papiez Jan Pawel II. Wskazywat na odczuwalne ,(...) zwlasz-
cza w krajach o starych tradycjach chrzescijanskich, w krajach europejskich
«wycieficzenie» naszego wewnetrznego chrzescijanstwa, tego, co powinno
by¢ owocem naszego chrztu”®. Zatem katechumenalny model w formacji
sakramentalnej w kontekscie nasilajacych sie zjawisk, takich jak zroznico-
wanie pod wzgledem kulturowym spoteczenstwa krajow Europy, postepujaca
sekularyzacja czy dajace o sobie zna¢ ideologie ateistyczne i antyteistyczne,
ktore nie tylko sprzeciwiajg sie Kosciotowi, ale religii jako takiej, wydawal sie
by¢ nieodzowny. Wspomniane nasilajace sie zjawiska nie sprzyjajg rozwojowi
wiary cztowieka XXI wieku. Kosciol musi ciggle poszukiwaé¢ nowych drog
dotarcia do czlowieka z Dobrg Nowina. Jedng z takich drog jest odnowienie
w Kosciele katechumenatu, o ktérym wspomina Sobor Watykanski II°) a po
nim kolejni papieze!®.

Jan Pawel II, homilia w parafii §w. Marii Goretti w Rzymie, 31 stycznia 1988 roku
(https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/homilies/1988/documents/hf jp-
-ii_hom_ 19880131 _parrocchia-maria-goretti.html (dostep: 25.11.2023).

Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, 64.

Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, Kielce
2020. Zob. punkty 2, 61, 64, 328 Dyrektorium o katechizacji.
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Gléwne zalozenia programu ,,Na spotkanie z Panem Jezusem”

Z perspektywy czasu mozna powiedzieé, iz dotychczasowe archidiecezjalne
dokumenty katechetyczne zwigzane z przygotowaniem pierwszokomunijnym
stanowily swoiste ,pastoralne preludium” do zatwierdzonego we wrzes$niu
2023 roku we Wskazaniach duszpastersko-katechetycznych programu ,Na
spotkanie z Panem Jezusem”. Katechumenalny model przygotowania dzieci
pierwszokomunijnych jest kontynuacja poprzednich dziatan duszpasterskich
w Archidiecezji Biatostockiej i jest mocno obecny w nowym programie. In-
spiracja starozytnym katechumenatem oferuje glebsze i bardziej zintegrowane
podejécie, ktore obejmuje zaréwno formacje intelektualng, jak i duchowa.
Model ten w aspekcie teologicznym opiera sie na fundamentalnych zasadach,
ktore podkreslajg w sposob szczegdlny znaczenie wspolnoty, sakramentéw oraz
cigglego wzrastania w wierze.

Ksigdz Arcybiskup Metropolita Jozef Guzdek, zwracajac sie do katechistow
we wstepie do programu pierwszokomunijnego, przypomnial o zaszczytnej
misji KoSciola, jaka jest ,doprowadzenie dzieci do §wiadomego i osobistego
spotkania z kochajacym i przebaczajagcym Chrystusem w sakramencie pokuty
i pojednania oraz do zjednoczenia z Nim w Komunii Swietej”!’. Droga do
realizacji tej zaszczytnej misji, jak i osiggniecie celu w podejmowanym przez
Kosciot biatostocki programie formacyjnym, zostata nakre§lona szczegdétowo
w dokumencie Wskazania duszpastersko-katechetyczne, ktory, jak to zostato
wskazane na samym jego poczatku, nawigzuje takze do obowigzujgcych w Polsce
»Wskazani Konferencji Episkopatu Polski z dnia 29.08.2020 roku”!?.

W koncepcji programu formacyjnego da sie zauwazy¢, iz integruje on zycie
rodzinne, szkolne i parafialne, angazujac wszystkich odpowiedzialnych za kate-
cheze w proces duchowego wzrastania dzieci. Cele, zadania i metody poszcze-
g6lnych etapéw formacji sg w nim jasno okreslone, co pozwala na skuteczne
przygotowanie dzieci do ich petnego i swiadomego uczestnictwa w Eucharystii.
Proces przygotowania dzieci do jej przyjecia jest zorganizowany w kilku etapach,
majgcych na celu wprowadzenie ich w pelnie zycia sakramentalnego Koéciota.

1 J. Guzdek, Stowo Metropolity Bialostockiego, [w:] Na spotkanie z Panem Jezusem, red.

E. Mlynska, J. Wysztygiel, L. Jakoniuk, B. Sktodowski, z. 1, ,,Bdg mnie wola”™ scenariusze
spotkari z dzie¢mi klas pierwszych, scenariusze spotkari z rodzicami, Bialystok 2023, s. 5.

Wiskazania Konferencji Episkopatu Polski dotyczqce prxygotowania dzieci do przyjecia
i przezywania sakramentu pokuty i pojednania orax Pierwszej Komunii Swietej (zatwier-
dzone uchwatqg KEP 43/386/2020 z dnia 29 sierpnia 2020 r.), https://opoka.org.pl/News/
Polska/2020/przygotowanie-dzieci-do-sakramentu-pokuty-i-pierwszej-komunii-swietej

(dostep: 25.11.2023)., zob. 4, WDKAMB.
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Etapy przygotowania pierwszokomunijnego'’

Wiskazania duszpastersko-katechetyczne bardzo jasno ukierunkowuja na eta-

powo$¢ przygotowania pierwszokomunijnego. Dokument wyrdznia ich cztery:

— Przygotowanie dalsze: rozpoczyna sie ono w okresie wezesnego dziecifistwa

i obejmuje wychowanie religijne w rodzinie oraz uczestnictwo w zyciu
liturgicznym parafii.

— Przygotowanie blizsze: odbywa sie na lekcjach religii w szkole oraz kate-
chezie sakramentalnej w parafii, obejmujac klasy I i II szkoly podstawowe;j.

— Przygotowanie bezposrednie: ma miejsce w klasie III i polega na uczest-
nictwie dzieci w katechezie szkolnej oraz w parafii.

— Etap mistagogiczny: realizuje sie w klasie IV, koncentrujac sie na dal-
szym rozwijaniu zycia eucharystycznego i pokutnego poprzez realne
doswiadczenie wspolnoty wiary i milosci oraz poprzez aktywne zaanga-
zowanie w zycie wspolnoty parafialne;.

Wskazania organizacyjne katechezy

Dokument Metropolity Bialostockiego zwraca uwage na to, ze odpowie-
dzialnym za organizacje katechizacji w parafii jest proboszcz. Wynika to z obo-
wigzkow, jakie Kodeks Prawa Kanonicznego'* naktada na niego w momencie
objecia parafii. W ramach wsparcia procesu katechetycznego proboszcez, do
realizacji programu formacyjnego, dobiera odpowiednie osoby, ktore doku-
ment Wskazania duszpastersko-katechetyczne nazywa katechistami. Katechisci
z ramienia proboszcza s odpowiedzialni za katecheze sakramentalng w pa-
rafii. Przygotowujac dzieci do sakramentow sami tez wymagaja odpowiednie;
formacji. Katechistami mogg by¢ kaptani, osoby konsekrowane, katecheci
szkolni lub animatorzy ruchow i stowarzyszen. Proces katechizacji wymaga
Scistej wspotpracy miedzy duszpasterzami, katechetami szkolnymi, katechistami
i rodzicami. Whkazania duszpastersko-katechetyczne przypominaja, aby spotkania
katechetyczne odbywaly sie regularnie, zgodnie z ustalonymi etapami, przy
zastosowaniu metod liturgicznych, takich jak celebracja liturgiczna, medy-
tacja znakéw i symboli oraz modlitwa wspolnotowa. Waznym elementem
dokumentu jest wskazanie, iz katecheza dzieci komunijnych powinna odbywaé
sie w parafii zamieszkania dziecka, a nie w parafii, gdzie znajduje sie szkota'®.
W Dyrektorium katechetycznym Kosciola katolickiego w Polsce widzimy, ze

B Zob. 7, WDKAMB.
4 KPK 776-771.
52930, WDKMB.

16 Zob. 16, WDKMB.
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inicjacyjna katecheza parafialna wspiera i dopelnia szkolne nauczanie religii'’.
Dopuszcza sie jednak, w wyjatkowych sytuacjach, celebracje uroczystosci
Pierwszej Komunii Swiqtej poza parafig po uprzedniej formacji w rodzinnej
parafii'8. Przyjecie Pierwszej Komunii Swietej odbywa sie na zakoficzenie klasy
III (ok. 10 roku zycia dziecka). Ze wzgledu na szczegdlne okolicznoéci (wiek
dziecka, niepelnosprawnoéci, trudnosci rozwojowe, zaniedbanie wychowawcze
itp.) dopuszcza sie wyjatki w procesie przygotowania poprzez zindywidualizowa-
ne podejécie do kazdego przypadku. Waznym momentem w zyciu parafii, na
co zwraca uwage dokument Wskazania duszpastersko-katechetyczne, jest takze
organizacja rocznicy Pierwszej Komunii Swietej®.

Tresé katechez sakramentalnych

Arcybiskup Metropolita we wspomnianym juz stowie wstepnym do programu
»,Na spotkanie z Panem Jezusem” w zarysie zaprezentowal takze tresci, jakie
beda przedmiotem 4-letniego cyklu:

W klasie pierwszej dzieci beda mogly obudzi¢ w sobie $wiadomosé przyjetego sa-

kramentu chrztu $wietego, w klasie drugiej przygotowac sie do sakramentu pokuty

i pojednania, w klasie trzeciej zostang wprowadzone w tajemnice sakramentu

Eucharystii i po raz pierwszy beda uczestniczyly w sposéb petny we Mszy Swietej,

a w klasie czwartej beda uczyly sie zy¢ we wspdlnocie Kosciota?!.

Przedstawiona tematyka formacyjnych spotkaii ma swoje szczegdtowe omo-
wienie w opublikowanym dokumencie Wskazania duszpastersko-katechetyczne.
Znajduja sie one w cze$ciach III i VI, gdzie zostaly, obok podziatu tresci na
cztery lata formacyjne, wskazane takze tematy spotkan oraz propozycja ich
realizacji w konkretnym miesigcu i miejscu (np. kosciol, salka katechetyczna)?.
Przygotowanie obejmuje:

»Inicjacyjna funkcja katechezy winna znalezé swe urzeczywistnienie gléwnie w parafii,
nawet wowczas, gdy, w przypadku dzieci i mlodziezy, nauczanie religii odbywa sie w szkole.
W ten sposob inicjacyjna katecheza parafialna dopetnia szkolne nauczanie religii. Prze-
jecie inicjacyjnej funkcji katechezy przez duszpasterstwo parafialne wynika z eklezjalnej
natury samej katechezy”, 53, DKKKP.

18 Zob. 17, WDKMB.

9 Zob. 19, WDKMB.

2 Zob. 8, WDKMB.

i J. Guzdek, Stowo Metropolity Biatostockiego..., s. 5.
2 Zob. 21-25, WDKMB oraz rozdzialt VI WDKMB.
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— Pierwszy rok formacji: ,,Bég mnie wota”? (spotkania maja na celu uswia-

domienie dzieciom, ze od chrztu §wietego nalezg do rodziny dzieci Bozych
i Bog nieustannie, na rozne sposoby, przywoluje je do siebie).

— Drugi rok formacji: ,Biegne na spotkanie”** (spotkania zwracajg uwage
na ksztaltowanie w dzieciach postaw zwigzanych z sakramentem pokuty
i pojednania. Nie chodzi jednak wylgcznie o postawy pokutne, ale o wy-
chowanie moralne w og6lnosci i przygotowanie do spotkania z Jezusem
Mitosiernym).

— Trzeci rok formacji ,Razem §wietujemy”? (spotkania wprowadzaja dzieci
w obrzedy liturgii Mszy $wietej oraz bezposrednie przygotowanie do sa-
kramentu pokuty i pojednania oraz Eucharystii).

— Czwarty rok formacji: ,Kochamy Jezusa”?* (spotkania dajg wyraz potrzebie
pielegnowania przez dzieci zazytej wiezi z Jezusem, ktorej poglebianie jest
glownym celem formacji chrzedcijanskie;j).

Jak wida¢ z przedstawionych powyzej tresci formacja dzieci do sakramentu
pokuty i pojednania oraz Pierwszej Komunii Swietej w Archidiecezji Biatostoc-
kiej, dzieki roztozeniu jej na 4-letni cykl, pozwala na etapowe wprowadzanie
dziecka na droge wtornej inicjacji chrzescijanskiej. Jak nadmienia Arcybiskup
Metropolita ,przygotowanie oraz przezywanie pierwszej spowiedzi i Pierwszej
Komunii Swietej powinno przechodzi¢ przez kolejne etapy”?’. Wszystko po
to, aby przygotowanie pierwszokomunijne nie byto wydarzeniem chwilowym,
okazjonalnym, ale aby rzeczywiScie zmierzalo do permanentnej formacji dzieci
i ich rodzicow.

Aktywne uczestnictwo rodzicoOw

Przygotowanie dzieci do sakramentu pokuty i pojednania oraz Eucharystii wy-
maga aktywnego zaangazowania rodzicow. Wskazania duszpastersko-katechetyczne

s Zob. E. Mlyniska, J. Wysztygiel, L. Jakoniuk, B. Sktodowski (red.), , Bég mnie wola™ scena-
riusze spotkan z dzie¢mi klas pierwszych, scenariusze spotkan z rodzicami, [w:] Na spotkanie
z Panem Jezusem, z. 1, Biatystok 2023.

% Zob. E. Mlynska, J. Wysztygiel, L. Jakoniuk, B. Sktodowski (red.), ,,Biegne na spotkanie”:
scenariusze spotkan z dzie¢mi klas drugich, scenariusze spotkari g rodzicami, [w:] Na spotkanie
z Panem Jezusem, z. 2, Biatystok 2023.

» Zob. E. Mlyniska, J. Wysztygiel, L. Jakoniuk, B. Sktodowski (red.), ,Razem swietujemy”:
nicjacja liturgiczna dzieci klas trzecich, nabozenstwa i obrzedy, bialy tydzien, scenariusze
spotkan z rodzicami, [w:] Na spotkanie 7 Panem Jezusem, z. 3, Biatystok 2023.

2 E. Miyniska, J. Wysztygiel, L. Jakoniuk, B. Sktodowski (red.), ,Kochamy Jezusa”: scena-
riusze spotkan z dziecmi klas czwartych, scenariusze spotkan z rodzicami, [w:] Na spotkanie
z Panem Jezusem, z. 4, Bialystok 2023.

], Guzdek, Stowo Metropolity Bialostockiego..., s. 5.
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poswiecajg ich roli wiele miejsca?®. W trakcie formacji pierwszokomunijnej
dzieci nalezy zapewni¢ ich rodzicom mozliwo$¢ uczestniczenia w kateche-
zach oraz zachecaé do kontynuowania formacji w domu poprzez konkretne
zadania domowe. Wspotpraca z rodzicami polega na zapoznaniu z treSciami
i metodami formacji, aby mogli efektywnie wspiera¢ ksztaltowanie wiary swo-
ich dzieci. Treé¢ katechez dla rodzicow w programie ,Na spotkanie z Panem
Jezusem” jest skorelowana z tematyka spotkan dzieci, aby ulatwi¢ nastepnie
dialog katechetyczny w rodzinie. Program zacheca, aby spotkania z rodzicami
mialy forme warsztatow i ewangelicznych rewizji zycia. Szczegdlng troska
w formacji pierwszokomunijnej nalezy otoczy¢ rodzicoéw zyjacych w zwigzkach
niesakramentalnych, ukazujac im wazne miejsce w Kosciele i zachecajac ich
do zaangazowania w jego zycie. Tego rodzaju formacja pomaga rodzicom nie
tylko lepiej przygotowaé dzieci do sakramentdw, ale takze umacnia ich wlasng
wiare i zaangazowanie w zycie Kosciola.

Podsumowanie

Katechumenalny model przygotowania do Pierwszej Komunii Swietej w Ar-
chidiecezji Bialostockiej obecny w programie ,Na spotkanie z Panem Jezusem”
jest osadzony gleboko w teologii oraz oferuje cato$ciowe podejscie do formacji
sakramentalnej. Wtaczenie wspolnoty, rodziny oraz dtugotrwata formacja
duchowa i intelektualna pomagajg dzieciom i ich rodzinom lepiej zrozumieé
i przezywac wiare. Model ten nie tylko stwarza sprzyjajace okolicznosci przygo-
towania do przyjecia sakramentu Eucharystii, ale réwniez integruje uczestnikow
z zyciem Ko$ciola, wzmacniajac ich wiezi z Bogiem i wspolnotg wiernych.

Wszelkie dziatania, jakie zaleca dokument Wskazania duszpastersko-
-katechetyczne obejmuja doprowadzenie dzieci do osobistego spotkania z Chry-
stusem w sakramencie Eucharystii. Realizacja zalozonego celu jest mozliwa
poprzez formacje, ktora jest podzielona na etapy. Program formacyjny ,Na
spotkanie z Panem Jezusem” eksponuje znaki liturgiczne, stowo Boze i obrze-
dy liturgiczne. Stalym elementem spotkan formacyjnych jest takze modlitwa
proponowana w roznej formie. Stanowi ona wazne ogniwo w wychowaniu
dzieci do nawigzania osobistej relacji z Bogiem. Gléwnym celem i zadaniem
katechezy pierwszokomunijnej, a w szczegdlnoéci katechezy parafialnej, jest
doprowadzenie dzieci do zjednoczenia z Jezusem Chrystusem. Realizuje sie
to w czteroletnim programie formacyjnym ,Na spotkanie z Panem Jezusem”,
ktory od wrzesnia 2023 roku zostal wprowadzony dokumentem Wskazania
duszpastersko-katechetyczne Arcybiskupa Metropolity Bialostockiego dotyczgce

% Zob. 3236, WDKMB.
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przygotowania dzieci do sakramentu pokuty i pojednania oraz Pierwszej Komunii
Swietej w Archidiecegji Bialostockiej.

Stowa kluczowe: katecheza parafialna, katechumenat, Pierwsza Komunia
Swieta, program ,,Na spotkanie z Panem Jezusem”, Archidiecezja Biatostocka.
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THEOLOGY IN THE WORLD OF SCIENCE

This study is an attempt to define the place and role of theology in the world
of science over the twenty centuries of interrelationship between faith and
scientific disciplines, especially those based on empiricism. In order to make
the necessary analyses and comparisons, it was first necessary to answer the
question of how theology defined itself and what place it had among academic
disciplines. This was a dynamic process. Its dynamics were determined above
all by the development of the sciences and their perception of theology as
a science. This argumentation leads to conclusions indicating the necessity
of interdisciplinary research that takes into account the role of theology as
a humanising research field in the world of science.
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Wstep

Zar6wno szkolnictwo na wszystkich poziomach nauczania, jak i aktywnosé¢
naukowa byty i nadal pozostajg jednym z wyréznikéw chrzescijanistwa. Mysl
chrzescijaniska pobudzata do podejmowania wysitkow w dziedzinie edukacii,
stad do pewnego momentu dziejow szkolnictwo i dziatalno$é naukowa byty
wylacznie domeng instytucji koécielnych. Nie jest przypadkiem i warto o tym
pamietaé, ze Jezus z Nazaretu byl czesto, a przez uczniow zawsze, nazywany
»2Nauczycielem” (Rabbi). Od poczatku wiec chrzescijanistwo byto $cisle zwia-
zane z nauczaniem i wychowywaniem oraz gloszeniem prawd wiary w $wiecie
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pogafiskim, realizujgc tym samym nakaz Chrystusa, skierowany do apostotow:
,<1dZcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19).

Organizujac edukacje i angazujac sie w dziatalno$é naukows, chrzescijanstwo
oparto sie na do§wiadczeniach judaizmu, gdzie synagogi byly nie tylko domami
modlitwy, ale tez miejscem studiéw nad tekstami Tory. Celem bylo nabycie ma-
drosci i osiggniecie §wietosci. Pierwsze wlasne szkoty chrzescijanie organizowali
na wzoOr analogicznych instytucji istniejgcych w kregu kulturowym hellefiskim.

Inspiracjg zatem dla zaangazowania w dziedzinie edukacji i nauki byt
imperatyw gloszenia Ewangelii ,wszystkim narodom”. By to nauczanie bylo
skuteczne, siegnieto po wzorce wypracowane przez judaizm i grecka filozofie.
Zrodto wszelkiego poznania naukowego (filozoficznego, religijnego, teologicz-
nego) tkwi w samym akcie stworczym, implikujgcym powotanie cztowieka,
ktory, stworzony na obraz i podobienistwo Boze, zostal obdarzony pragnieniem
poznawania'!. Czlowiek z natury swej chce poznaé i rozumieé otaczajacy go
rzeczywisto$¢ i odnalezé w niej swoje miejsce. Te dyspozycje uzupelnit Bog
przekazang czlowiekowi zdolnoscig uczestniczenia w swej stworczej mocy
wedlug nakazu: ,,czyricie sobie ziemie poddang”. Ponadto cztowiek zostal ob-
darzony dyspozycja nazywania rzeczy tak, by mogl w relacji do nich dokonywaé
samookreslenia. Mozliwe jest ono tylko w prawdzie o sobie i 0 otaczajgcym
swiecie?. Tylko zyjac i dzialajgc w prawdzie mozna zdefiniowaé wolnosé¢ czlo-
wieka. Wiekszo$¢ wspoltczesnie lansowanych konstrukcji myslowych, nurtéw
filozoficznych i ideologii ignoruje prawde o rzeczywisto$ci. Nie stuzg one zatem
czlowiekowi i jego samorealizacji. Nie sg do tego zdolne, bo nie dajg pelnej
prawdy o czlowieku, o sensie i celu jego istnienia. Skutkiem tego wolno$¢
jest utozsamiana z samowolg. Taki cztowiek jest podatny na uzaleznienia. Jest
niewolony przez wspolczesny konsumpcjonizm, praktyczny materializm, pan-
seksizm, relatywizm, sceptycyzm, agnostycyzm itp. To prowadzi do réznego
rodzaju patologii. Wyzwoleniu czlowieka od falszu i wszelkich ideologicznych
zniewolen wspdlezesnego swiata ma stuzy¢ miedzy innymi uniwersytet i wszyst-
kie uprawiane w nim rodzaje nauk: humanistyczne, przyrodnicze, filozoficzne,
teologiczne. Wszystkie one winny stuzy¢ czlowiekowi i jego spetnieniu jako
korony stworzey’.

! Jan Pawet I, Konstytucja apostolska ,,Sapientia christiana” o uniwersytetach i wydzialach

koscielnych, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, red. S. Urbanski, t. 1, Warszawa

1999, s. 14.

Jan Pawet II, Spotkanie z profesorami i studentami Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Crestochowa, 6 czerwca 1979, [w:] Uniwersytety wnauczaniu Jana PawlaIl, red. S. Urbanski,
t. 1, Warszawa 1999, s. 94.

’ M. Rusecki, S. Wilk, Od redaktoréw, [w:] Swiadka swiadkowie, red. M. Rusecki, S. Wilk,
Lublin 2008, s. 6-7.
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Uniwersytet Sredniowieczny miejscem rozkwitu teologii

Instytucja uniwersytetu narodzila sie w tonie zachodniego chrzeécijanistwa
i jest tworem $redniowiecza. Wtasnie tam i wlasnie wtedy narodzita sie idea
uniwersytetu i zostala ona w blyskawicznym, jak na historie, tempie urze-
czywistniona. Tworcy uniwersytetow urodzili sie po Wielkiej Schizmie, ale
jeszcze zanim zachodnie chrzescijanstwo zostato rozdarte przez reformacje
protestanckg. Ogolnie mozna wyrdznié trzy etapy, ktore doprowadzity do
urzeczywistnienia idei uniwersytetu: szkoly konwentualne, zalezne od opata,
szkoly katedralne, zalezne od biskupa, i wreszcie uniwersytety.

Charakterystycznymi cechami organizacji uniwersyteckiej byty: wolno$¢
nauki (bez immatrykulacji), miedzynarodowos¢ oraz hierarchicznosé i cigglosé.
Najpierw studiowano artes liberales (ogélnie pojeta filozofie), a dopiero potem
teologie, prawo i medycyne. Jezykiem wyktadowym byta tacina. Profesorowie
i stuchacze rekrutowali sie z catego chrzescijanskiego Zachodu. Te wspolnote
mistrzOw i ucznidow z poczatkiem XIII wieku zaczeto nazywac universitas magi-
strorum et scholarium lub studium generale®.

W tej wlasnie atmosferze powstaly pierwsze uniwersytety: Bolonia, Padwa,
Paryz, Oxford, Praga, Krakow... Dos¢ powiedzie¢, ze na poczatku XVI wieku
byto ich juz okoto 50. Rozw¢j zycia akademickiego ulatwiata tacina, bedaca
zywym, miedzynarodowym jezykiem, czeste przemieszczanie sie profesorow
i studentow, pojawienie sie inteligencji europejskiej, dzielacej przekonania
chrze$cijanskie. Liczne osrodki nauki §redniowiecznej promowaly badania
uporzadkowane, przechodzgce od analizy do syntezy, oparte na obserwacji’.

Uniwersytety staly sie bardzo szybko trzecig potegg §wiata chrzescijaniskiego.
Obok imperium (panistwa) i sacerdotium (Kosciota) doszedt teraz nowy czynnik,
studium (uniwersytet). Stopnie akademickie nadawane przez uniwersytety byly
honorowane powszechnie w catym zachodnim chrzescijanistwie (licentia ubi-
que docendi). Co istotne, uniwersytety uzyskaly pelng autonomie w dziedzinie
badan naukowych. Nikt poza ludZzmi uniwersytetu nie miat prawa ingerowaé
w proces badawczy ani w dydaktyke®.

Podstawg wyksztalcenia w okresie $redniowiecza bylo trivium i quadrivium.
Sam termin pochodzi od Marcjanusa Kapelli, ktory w V wieku stworzyt pod-
recznik wszystkich wyktadanych w szkole nauk, sktadajacy sie z siedmiu ksiag
inazwal je ,siedmioma sztukami wyzwolonymi”. Kasjodor w VI wieku w swoich
Institutiones dostosowal podrecznik Kapelli na uzytek edukacji chrzescijanskiej.

4 W. Goralski, W poszukiwaniu pelnej prawdy, Warszawa 2003, s. 7.
> B. Kumor, Historia Kosciola, t. 3, Lublin 2001, s. 203-205.

6 Zob. R.A. Miiller, Geschichte der Universitit. Von der mittelalterlichen Universitas zur
deutschen Hochschule, Miinchen 1990, s. 9-11.
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Trivium (sztuka stowa) obejmowalo gramatyke, dialektyke i retoryke, quadri-
vium natomiast (sztuka liczby) geometrie, arytmetyke, astronomie i muzyke.
W sredniowieczu uzyskanie tytulu magistra siedmiu sztuk wyzwolonych
stanowito podstawe do dalszych studiow uniwersyteckich na kierunkach pra-
wa, medycyny oraz teologii. Na podbudowie trivium i quadrivium w naukach
koscielnych rozwinely sie dwa gtoéwne kierunki, to jest scholastyka i mistyka.
Scholastyka, czyli nauka szkolna, obejmowata gléwnie filozofie i teologie. Filo-
zofia scholastyczna rozwijala filozoficzng mysl grecka, zwlaszcza Arystotelesa,
i byta stuzka teologii — ancilla theologiae. Teologia scholastyczna porzadkowata
prawdy wiary w system i wyjasniala je za pomocg poje¢ filozoficznych’.

Najwybitniejszymi scholastykami byli dominikanie: $§w. Albert Wielki
i $w. Tomasz z Akwinu oraz franciszkanin — §w. Bonawentura. Mistyka byta
naukg o nadprzyrodzonych stanach duszy i opierala si¢ na uczuciu oraz intu-
icji. Przedstawicielami tego kierunku byli §w. Bernard z Clairvaux i Tomasz
4 Kempis. Na uniwersytetach sredniowiecznych nie zaniedbywano tez nauk
przyrodniczych i matematycznych. Do najwybitniejszych uczonych tego okresu
nalezg: Albert Wielki, ktory badal rozwoj rosling Gerbert — papiez czy Mikolaj
Kopernik — matematyk, przyrodnik i astronom®.

Rektorami i kanclerzami byly osoby duchowne w randze biskupa lub opa-
ta. Duzy wklad w rozwo6j uniwersytetow wlozyli dominikanie, franciszkanie
i augustianie. Dominikanie zaktadali wyzsze uczelnie teologiczne, tzw. szkoly
dominikanskie, powigzane z uniwersytetami w Kolonii, Bolonii, Paryzu i Perugii.
W Paryzu dominikanie zajmowali si¢ nauczaniem w swoim studium general-
nym przy ulicy Saint-Jacques oraz od 1229 r. w katedrach uniwersyteckich.
Szkoly franciszkaniskie zastynely dzieki takim uczonym, jak Aleksander z Hales
(ok. 1180-1245) czy Duns Szkot (ok. 1270-1308). Bogactwem uniwersytetu,
obok roznych form edukacji, otwartosci na calg rzeczywistos¢ i pluralizmu roz-
wigzan, dotyczacych glownie problemoéw teologicznych, byta jednosé ptyngca
z wiary i jezyk sprzyjajacy komunikacji wykladowcow i studentow. Uniwersytety
charakteryzowaty sie harmonijng wspotpracg w roznych aspektach pracy na-
ukowe;j. Cel nauki stawiano i rozumiano jasno: by lepiej poznawac i rozumie¢
rzeczywisto$¢, czyli kosmos, cztowieka, Boga, a takze, by przez nauke lepiej
sthuzy¢ cztowiekowi i roznym formom organizacji zycia spolecznego’.

Prowadzac od samego poczatku, tj. od czasow przelomu umystowego i rozkwi-
tu kultury intelektualnej w XII-XIII wieku, nauczanie w zakresie caloksztattu
1 Por. M. Rusecki, Fenomen chrzescijanstwa. Wktad w kulture, Lublin 2001, s. 136-137.

8

A. Vetulani, Poczgtkinajstarszychwszechnic srodkowoeuropejskich, Wroctaw 1970, s. 96-103,
183-185.

o M. Rusecki, Cud w mysli chrzescijariskiej, Lublin 1991, s. 85-160; A. Petrani, Szkolnictwo
teologiczne w Polsce, ,,Prawo Kanoniczne” 7 (1964), nr 1-2, s. 127-200.
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owczesnych nauk, uniwersytet Sredniowieczny, otwarty dla wszystkich, taczacy
ksztatcenie og6lne z zawodowym, nauczanie z badaniami naukowymi, wzboga-
canie umystu z ksztaltowaniem charakteru, wiedze z wiarg oraz refleksje nad
rzeczywisto$cig naturalng z refleksjg nad rzeczywisto$cig nadprzyrodzong — miat
charakter na wskro$ uniwersalny®.

Co do struktury oraz metod i zakresu nauczania, uniwersytety pozostawaly
niezmienne az do XVI wieku.

Teologia w strukturach szkolnictwa
wyzszego w czasach nowozytnych

Od renesansu i reformacji mecenat nad uniwersytetami zaczely przejmowac
wiadze panstwowe. Cho¢ funkcje i wplywy Kosciota ulegly umniejszeniu, to
inspiracje chrze$cijaniskie trwaly nadal w formie niezmienionej. Uniwersytet
formowat czlowieka nie tylko po wzgledem intelektualnym, ale ksztattowal jego
postawy moralne, co bylo dowodem zabiegéw Kosciota o godnosé czlowieka
ijego harmonijny rozwdj. Chociaz niektorzy teologowie, filozofowie i humani$ci
relatywizowali niejedng z prawd wiary, liberalizowali obyczaje, to jednak Kosciot
niezmiennie bronit Credo i moralnosci tak spolecznej, jak i indywidualnej'!.

Renesans i reformacja daly wprawdzie mozliwosci wprowadzenia wielu
pozytywnych przemian, to jednak przyczynily sie tez w znacznym stopniu do
rozbicia jednodci religijnej i kulturowej zachodniego kregu chrzeécijanstwa.
W czasach nowozytnych pojawily sie pierwsze przejawy coraz silniej zaryso-
wujacych sie z czasem konfliktow miedzy nauka a religia, rozumem i wiara.
Wielu przedstawicieli nauk przyrodniczych i filozofii przyjeto poglad, ze $wiat
i czlowiek wystarczajg sobie w zupelnosci, zatem nie ma potrzeby odnosié sie
do Boga, Objawienia i religii, bo $wiat widzialny i mierzalny generuje w so-
bie nieograniczone mozliwosci postepu, rozwoju. Poniewaz w tym zalozeniu
czlowieka zaczeto postrzega¢ jako swoistego stworce i tworce §wiata, nauce
niepotrzebna jest teologia'?.

W dobie empiryzmu i pozytywizmu, holdujgcych deterministycznemu rozu-
mieniu przyrody, wyniki badan nauk szczeg6towych uznawano za pewne, nato-
miast ustalenia w dziedzinach teologicznych za niemozliwe do udowodnienia,
a wiec nienaukowe. Ta postawa zakorzeniona byta w pogladzie zaktadajacym
bezwzgledng koniecznoé¢ dziatania sit przyrody zawsze i wszedzie w ten sam

10 H. Wolter, Bedrohte Kirchenfreiheit, [w:] Handbuch der Kirchengeschichte, hrsg. von H. Je-
din, t. 3, cz. 2, Freiburg — Basel — Wien 1985, s. 120-123.

1 S. Wielgus, Uniwersytet — wczoraj, dzis, jutro, ,Notatki Plockie” 46 (2001), nr 4, s. 24.
12 W. Liponiski, Dzieje kultury europejskiej. Renesans, Warszawa 2021, s. 132-135.
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sposob. Poglad ten coraz czesciej zaczeto odnosi¢ takze do cztowieka. Tym spo-
sobem zakrolowala tzw. naukowa wizja $wiata, ktora dyskredytowata jego obraz
religijny jako sprzeczny z naukg. Epoka o$wiecenia zaowocowatla apoteozg
rozumu jako jedynej wladzy poznawczej. Rozpoczal sie okres laicyzacji. Religie
i nauki teologiczne marginalizowano i sukcesywnie spychano na margines
zycia publicznego, §wiadomosci spotecznej. Wszystko to sprawilo, ze zmianie
uleglo postrzeganie teologii i jej roli na uniwersytecie. Nowg wizje $wiata
przeciwstawiano jego obrazowi religijnemu jako nienaukowemu, naiwnemu
i irracjonalnemu®.

Rozdzwiek pomiedzy tymi obrazami $wiata i czlowieka poglebialy w miare
uplywu czasu takze nowe prady myslowe: naturalizm, determinizm, przyrodniczo-
-filozoficzny materializm, skrajny empiryzm, racjonalizm. W wyniku tego pro-
cesu powstato szereg swiatopogladow, ktore najogdlniej dzielono na naukowe
(tzn. postepowe) i nienaukowe (wsteczne). W kregach reprezentujacych
pierwszg grupe zdarzato sie odmawia¢ teologii naukowego charakteru, a ze
wzgledow politycznych i ideologicznych relegowano ja z szeregu dyscyplin
uniwersyteckich'.

Renesans dyscyplin teologicznych

Taki stan rzeczy utrzymal sie w niektorych krajach az do lat 80. XIX stu-
lecia. W wielu §rodowiskach naukowych sytuacja ta zaczeta sie stopniowo
zmieniaé, osiggajac stopien petnej dojrzatosci w przeddzien II Soboru Waty-
kanskiego, by sta¢ sie trwalg jego spuscizng. Dokonalo sie wowczas niejako
odnowienie §wiadomoéci teologicznej oraz rozumienia samej teologii, czego
zrodtem, a jednocze$nie owocem, byl powr6t do myéli biblijne;j i patrystyczne;.
Teologia przestata by¢ jedynie naukg o Bogu i $wiecie transcendentnym, jak
to niemal powszechnie przyjmowano przed soborem, a zaczeto jg rozumiec
dwuwektorowo: jako nauke o Bogu udzielajacym sie w Chrystusie czlowie-
kowi i o cztowieku jako istocie otwartej i ukierunkowanej ku transcendencji,
w ktorej moze sie finalnie spetni¢. W gruncie rzeczy te dwa ujecia sa zbiezne.
W pierwszym przypadku chodzi o Boze Objawienie, ukazujace geneze i nature
calej rzeczywistosci, sens i cel jej istnienia, zwlaszcza osoby ludzkiej. W drugim
za$ — o wszechstronng analize bytu ludzkiego w jego podstawowych strukturach

S. Wielgus, Bogu i ojczygnie. Uniwersyteckie przemdwienia i listy 1996-1998, Lublin 1999,
s. 54-57

W. Goéralski, Wydziat teologiczny na uniwersytecie. Aspeke historyczny i prawny, ,Studia
Nauk Teologicznych” 3 (2008), s. 24-25.



80

TEOLOGIA W TEORII I PRAKTYCE

podmiotowych i egzystencjalnych, w ktérych doswiadcza swojej kontyngenciji
bytowej, transcenduje siebie i dazy do innej rzeczywistosci®.

Z drugiej strony rozw6j metodologii nauk przyrodniczych i nowe kierunki
filozoficzne, jak fenomenologia czy egzystencjalizm, obality mit powstaty
w okresie empiryzmu i pozytywizmu, ze nauka wszystko moze poznaé, ze
jest zdolna rozwigza¢ wszystkie problemy §wiata i cztowieka, zapanowac nad
przyroda, ze osiggniecia badawcze nauk empirycznych sg absolutnie pewne
i niezmienne. W wyniku tego zaczeto mowic o hipotetycznosci i probabilizmie
badan i wynikow naukowych, indeterminizmie w przyrodzie, w mechanice,
o kopernikanskich przewrotach w nauce itp. Na bazie tego ustaty spory i kon-
flikty — jak sie wydawalo nieuniknione i wieczne — miedzy naukg i wiedzg
filozoficzno-przyrodniczg a wiarg religijng i teologig. Dzi§ wielu przyrodnikéw
i teologow jednoznacznie twierdzi, ze co innego jest przedmiotem zaintereso-
wania nauk przyrodniczych i filozoficznych, a co innego — nauk teologicznych.
Te pierwsze zajmujg sie aspektami rzeczywisto$ci (§wiata i czlowieka), zas
drugie — ogodlng jej interpretacjg. Od pewnego czasu proponuje si¢ badania
interdyscyplinarne, ktore majg charakter komplementarny®.

Powyzsze dokonania i osiggniecia zmienily optyke — zaczeto pracowac nad
relacja miedzy wspomnianymi dziedzinami; zaczeto przywracaé teologie na
uniwersytetach, a nawet tworzy¢ fakultety teologiczne na nowo powstalych
uczelniach (przynajmniej w Polsce). W krajach Europy Zachodniej mozna zna-
lez¢ rozne rozwigzania: teologia stanowita wydzial w ramach uniwersytetu (np.
w Niemczech) albo funkcjonowata bardziej samodzielnie w ramach prywatne;
— zazwyczaj koScielnej — uczelni, obejmujgcej dodatkowo takze inne wydzialy
(Francja, Wtochy), przy czym stopnie i tytuly naukowe na tych uczelniach
odpowiadaly stopniom i tytulom panstwowym!’.

Nadrzedny cel teologii

Celem wszelkich badan naukowych jest poszukiwanie prawdy. Prawda jest
rzeczywistoscig bogata, jest to zaréwno prawda naturalna, jak i objawiona.
Posiada ona jedno Zrédlo. Nalezy ja zgltebia¢ w tacznosci z Prawda Najwyzsza,
ktorg jest sam Bog.

Mimo to, nierzadko kazda z dziedzin naukowych (nauki przyrodnicze, sciste,
filozofia i ideologie o charakterze totalitarnym) rosci sobie prawo do posiada-
nia pelnej prawdy o calej rzeczywistosci (kosmosie, swiecie, osobie ludzkiej,

15 M. Rusecki, Teologia na uniwersytecie, ,,Studia Nauk Teologicznych” 3 (2008), s. 7-8.
16 Ibidem, s. 8.

v Zob. Ch. Duquoc, La théologie en exil. Le défi de sa survie dans la culture contemporaine,
Paris 2002, s. 7-13.
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religii). Prowadzi to do oddalania sie poszczegdlnych dziedzin wiedzy od siebie.
Tymczasem kazda galaz nauki poznaje poszczegdlne aspekty prawdy wedtug
swych kompetencji naukowych. Z tego tytutu jej wyniki badawcze nie moga
by¢ rozciggane na calg rzeczywisto§é!®.

Znaczace zagrozenie dla prawdy i jej procesu poznawczego stanowi instru-
mentalizacja badan naukowych dla okreslonych ideologii, czesto przeciw religii
i nauce teologicznej. Badania naukowe muszg stuzy¢ wspolnemu dobru, zarow-
no dobru jednostek, jak i catych spoleczenistw, dobru odczytanemu w $wietle
prawdy. Tymczasem instrumentalizacja pomijajaca aspekt werytatywny jest
ciezkim przewinieniem zar6wno przeciw samej prawdzie, jak i przeciw osobie
ludzkiej i jej godnosci®.

Zadaniem nauki jest zatem odkrywanie prawdy, co rzeczywiscie dzieje sie
w toku procesu badawczego, ale calosciowe jej ujecie ukazujg dopiero bada-
nia teologiczne w $wietle Objawienia Bozego. Uwzgledniajg one oczywiscie
rzeczywiste osiggniecia naukowe i filozoficzne. Z tego tytutu wynika swoisty
obowigzek ludzi nauki, polegajgcy na odrzuceniu w swych badaniach kazde;
niekompletnej, a wiec takze sprzecznej z wiarg i z Bozym Objawieniem, wizji
rzeczywisto$ci®’.

Konieczno§é badan interdyscyplinarnych

W poszczegdlnych okresach rozwoju szkot wyzszych i instytutow badaw-
czych, zwlaszcza od XIX wieku, zaobserwowaé mozna zjawisko atomizacji na-
uki, znajdujace odzwierciedlenie w coraz wezszych specjalno$ciach wydzialow,
katedr i zakladéw. Proces ten przybral na sile w drugiej potowie XX wieku.
Dzi$§ mamy do czynienia z niespotykanie szybkim w dziejach rozwojem nauki.
W blyskawicznym tempie powstajg i rozwijajg sie nowe gatezie nauki. Z kolei
z dotychczasowych dziedzin wiedzy wylaniajg sie coraz to nowe dyscypliny,
a z nich subdyscypliny. Z fenomenem tak szybkiego rozwoju nauki Iaczy sie
fakt powstawania nowych metod i nowych narzedzi badawczych, ktore wykra-
czaja poza obszar tradycyjnego rozumienia nauki. Pozwala to odstoni¢ nowe,
nieoczekiwane aspekty otaczajgcej rzeczywistosci. Z pewnoscig proces ten sie
nie zakonczyl, on sie nasila. Owa atomizacja nauki prowadzi z jedne;j strony do
coraz pelniejszego odkrywania prawdy, o ktorej byta mowa, a z drugiej posiada
Scisle okreslone negatywne skutki. Powoduje nieuchronng dezintegracje nauki.

18 F. Ziejka, Czlowiek uniwersytetu, [w:] Swiadka swiadkowie, red. M. Rusecki, S. Wilk,
Lublin 2008, s. 112-113.

¥ J.H. Newman, The Idea of a University, Londyn 1931, s. XI.
0 W. Goralski, W poszukiwaniu petnej prawdy..., s. 7.
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Wielu badaczy ma odwage moéwié wprost o kryzysie nauki, ktory odzwierciedla
sie m.in. w zjawisku okreslanym wspolczesnie jako ,kryzys uniwersytetow”?!.

Mozna zaryzykowad przypuszczenie, ze rozwoj nauki i ciggle doskonalenie
narzedzi badawczych prowadzi¢ musi nieuchronnie do statego zawezania
poszczegdlnych obszaréw badawczych mozliwych do ogarniecia przez kon-
kretng dyscypline, a w konsekwencji do catkowitej rezygnacji z jakiejkolwiek
interdyscyplinarnosci, a nawet wspotpracy w dyscyplinach pokrewnych.
Warto zwrdcié¢ uwage, ze rezygnacja z badan interdyscyplinarnych — zdaniem
niektorych — skutkuje pograzeniem w chaosie politycznym, etycznym i mo-
ralnym, postrzeganym juz jako powazny problem czaséw nam wspotczesnych.
Brak syntez, wizji catosci, zwlaszcza w nauce, na nowo stawia czlowieka wobec
pytania: ,Kim jestem?, kim w ogole jest osoba ludzka?”. Rezygnacja z badan
interdyscyplinarnych wiedzie jednoczesnie ku kapitulacji wobec odpowiedzi
na pytanie o czlowieka jako osobe.

Obawy te tagodzi dzisiaj rosngce dazenie do integracji nauk okreslanych
mianem ,Scistych”, nauk humanistycznych i spotecznych. W §wiecie nam
wspoélczesnym trudno wyobrazi¢ sobie postep medycyny ignorujacej wyniki ba-
dan w dziedzinie chemii, biochemii czy fizyki, tak jak nie ma literaturoznawstwa
w oderwaniu od historii i socjologii. Badania interdyscyplinarne nie sg dzis tylko
jedna z opcji, stajg sie koniecznoscig. W tak rozumianej interdyscyplinarnosci
nie mozna pozwoli¢ sobie na generowanie konfliktéw, zwlaszcza konfliktu
miedzy naukg a wiarg. Tu musi zaistnie¢ korelacja oparta na wspotpracy, ktéra
przyniesie pozytek nie tylko dla dyscyplin biorgcych udzial w tym procesie, ale
przede wszystkim bedzie dawata petniejsze rozumienie rzeczywistosci i zrozu-
mienie miejsca czlowieka i ludzkosci w $wiecie. Badania interdyscyplinarne
daja przyblizony obraz rzeczywistoci, jej rozumienia, sensu i celu istnienia.
Znajduje sie to w polu zainteresowan gtownie filozofii, a ostatecznie teologii.
Powyzsze prowadzi nieuchronnie do konkluzji, ze palgca potrzeba badan inter-
dyscyplinarnych ma swe najglebsze uzasadnienie na plaszczyznie teologicznej,
dajacej ostateczny sens poznawanej rzeczywisto$ci.

Ku humanizacji nauki

Dramat, w ktérym wspolczesnie uczestniczymy, probujac okresli¢ miejsce
uniwersytetu, Franciszek Ziejka charakteryzuje nastepujaco:

i Jan Pawel I, Spotkanie 7 uczestnikami kongresu zorganizowanego przex Watykanskie Obser-

watorium Astronomiczne, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, red. S. Urbanski,
t. 2, Warszawa 2000, s. 85.
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Niejeden raz mozemy wszak dzisiaj czytaé, ze uniwersytet winien by¢ przede wszyst-
kim... przedsiebiorstwem, winien rzadzi¢ sie prawami obowigzujacymi w przedsie-
biorstwie, przynosi¢ zysk etc. Coraz czeéciej mozna tez uslyszeé juz nie o studentach,
ale o... klientach, nie o nauce, ale proponowanym studentom-klientom... towarze.
Majaca zwolennikow przede wszystkim wsrod ekonomistow i specjalistow od
zarzadzania ,zasobami ludzkimi” teoria uniwersytetu-przedsiebiorstwa znajduje
niemato entuzjastéow w gronie politykow, ktorzy z upodobaniem podkreslaja przy
kazdej nieledwie okazji, iz uczelnie winny przynosié¢ narodowej gospodarce patenty
i wdrozenia, czyli okreslone korzysci materialne??.

Takie rozumienie uniwersytetu siega swymi poczgtkami czaséw nowozytnych.
Swoja kariere rozpoczynaja wowczas nauki przyrodnicze, ktore, wydawacé by sie
moglo, $wiecg swoj triumf. Podjeto wowczas pierwsze w dziejach ludzko$ci proby
fizycznego wyjasniania zjawisk przyrody poprzez odwolywanie sie wylgcznie
do przyczyn naturalnych. Finalny skutek byt taki, ze §wiat zaczeto pojmowac
jako precyzyjnie funkcjonujgcg maszyne, co zaowocowalto narodzinami tzw.
naukowego obrazu §wiata. Ten z kolei zapoznawal z wolna jego obraz religijny.
Owo zachlysniecie sie naukami przyrodniczymi utwierdzito Iwig cze$¢ ludzi
nauki w mniemaniu, ze problemy §wiata i czlowieka, wszystkie jakie istniejg,
istnialy i zaistniejg, mogg by¢ przez nie wyjasnione i rozwigzane. W konse-
kwencji nauki humanistyczne, koncentrujace sie na czlowieku, ktore odzyly
w epoce odrodzenia, powoli acz konsekwentnie tracity na znaczeniu. Instytuty
badawcze i instytucje dydaktyczne skoncentrowaly sie teraz na dyscyplinach
empirycznych, technicznych, ktére mogly mieé¢ zastosowanie w praktyce. Na
nie zaczeto przeznaczaé ogromne $rodki finansowe, marginalizujgc przy tym
nauki humanistyczne. Skutki sg takie, ze w tym wszystkim ginie czlowiek,
jego godnosé i jego prawa jako osoby, ostatecznie jest on uprzedmiotowiony.
Straty na tym ponosi kultura ogélnoludzka, sprowadzana nieuchronnie do
sfery kultury li tylko materialnej. Tworca kultury, czlowiek, znalazt sie na jej
marginesie. W konsekwencji ,kult” nauk przyrodniczych ,odcztowieczyl”
badania naukowe. Ich celem i sensem stala sie uzyteczno$¢, majaca zapewnié
coraz to wiekszg konsumpcje. Zrodzita sie ideologia konsumizmu tak bardzo
widoczna w obszarach dobrobytu, gdzie cztowiek sam w sobie przedstawia nie-
wielkg warto$¢. Jest ona mierzona tym, ile moze naby¢, jako bezideowy, klient-
-konsument. W tej wizji §wiata humanistyka staje sie konsekwentnie naukg
bez znaczenia dla czlowieka, jest zbedna dla jego wyksztalcenia, nieistotna,
a nawet szkodliwa dla jego osobliwie rozumianej ,kultury”?.

2 F. Ziejka, Czlowiek uniwersytetu..., s. 114.

B M. Rusecki, Arcydzielo kultury. Uniwersytet w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Studia Nauk

Teologicznych” 3 (2008), s. 92.
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Optymizmem dzisiaj napawa fakt, ze w glebi swego jestestwa kazdy, kto po-
siada nawet niewielkg zdolno$¢ obserwacji i umiejetnosci analizy dostrzega, ze
nauki szczegdtowe nie dajg pelnej wizji cztowieka. Widzi i czuje potrzebe nauk
humanistycznych, ktére ubogacajg cywilizacje o wartosci ludzkie, thumaczg
istnienie czlowieka w $wiecie, jego uwiklanie, los, sens zycia, cierpienie itp.
Tych obszaréw nie ogarniajg wprost nauki przyrodnicze, ktérym wyznaczono
gléwnie zadanie tworzenia dobr materialnych, majg stuzy¢ rozwojowi cywili-
zacji technicznej®.

Zauwazy¢ przy tym nalezy, ze poglad o pewnosci wynikéw badan nauk
szczegOlowych nie jest juz wspolczesnie tak oczywisty. Gdyby przyjaé rzeczo-
ny poglad o absolutnej pewnosci ustalefi nauk szczegdtowych, oznaczaltby
on $mier¢ nauki, czyli nalezaloby stwierdzi¢, ze nauka juz wszystko poznata
i wyjasnila, wiec nie ma nic wiecej do zrobienia. Tymczasem nauki ciggle sie
rozwijaja, staja przed nowymi problemami, ktorych rozstrzygniecie jest bardzo
trudne i coraz mniej jednoznaczne. To juz sugeruje zmiennoé¢ ich orzeczen.
Whniosek ten staje sie niemal oczywisty, gdy uwzgledni sie fakt, ze w nauce
znane s3 ,kopernikanskie przewroty”, ktore catkowicie zmieniajg spojrzenie
na wczeéniejsze — uznane w pelni za naukowe i pewne — poglady i stawiajg
przed naukg zupelnie nowe problemy. Obraz §wiata, bedacy wynikiem nauk
przyrodniczych, jest zatem zmienny?.

Zamiast zakofczenia

Wobec powyzszego rodzi sie pytanie o role i zadania teologii w gaszczu
wspolczesnych dyscyplin naukowych. Pytanie to nalezatoby sformutowaé
nastepujgco: ,co teologia moze da¢ wspolczesnemu $wiatu? do czego stuzy?”.
Pytanie moze wydac¢ sie trywialne. Rownie dobrze mozna by zapytaé: ,,do czego
stuzy sztuka? do czego stuzy filozofia?”. Ale nie w tym znaczeniu rozpatrywana
jest ta kwestia. Jest to pytanie w kontekscie chrzescijafistwa, ktore rozumie
siebie samo jako stuge, oczywiscie jako stuge swego Pana. Jednakze ten Pan
nie byl jak zwyczajny pan. To Pan, ktéry pozwolit sie unizy¢, az do stania sie
jakby niewolnikiem ,w postaci stugi” — napisze §w. Pawel z Tarsu w Liscie do
Filipian (Flp 2, 7). Stad tez w chrzescijafistwie istotny jest moment stuzby,
stuzby konkretnemu czlowiekowi i stuzby ,temu §wiatu”. Z tym, ze stuzba nie
oznacza tu stuzalczosci. Chrze$cijanistwo nie jest po to, by przypochlebiaé sie

% W. Friiwald, Theologie als Wissenschaft. Zum Streit der Fakultten in der modernen Wis-
senschaft, [w:] 500 Jahre Herzogliches Georgianum, hrsg. von R. Kaczynski, Miinchen
1995, s. 39-53; Universitdit ohne Gott? Theologie im Haus der Wissenschaften, hrsg. von
H. Hoping, Freiburg im Br. 2007, s. 93-10.

» M. Rusecki, Arcydzielo kultury..., s. 83.
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$wiatu, natomiast chce rozmawiac ze ,,$wiatem” w taki sposob, by mu pokaza¢
sprawy drazliwe, trudne, delikatne, zwlaszcza tam, gdzie co$ boli, rani i krwawi.
W tym tkwi rola teologii. Teologia nie jest od tego, by dostarczaé §wiatu, kul-
turze nowych tre$ci. Natomiast dostarcza nowej perspektywy. Zadanie teologii
polega na ukazaniu tego, co dotychczas byto niewidoczne.

Remi Brague uzyl takiego oto poréwnania:

teologia w §wiecie nauk jest jak wlaczenie $wiatta w ciemnym pomieszczeniu. Gdy
zapalam $wiatto w moim gabinecie, w pewnym sensie nic sie nie dzieje: nie pojawia
sie zaden nowy mebel, zadna nowa ksigzka, na podtodze nie lezy zaden dodatkowy
papier. Ale w pewnym sensie dzieje sie co$ o wiele wazniejszego: to wlasnie wszystkie
te rzeczy stajg sie nagle widoczne, widze je takimi jakimi sg*.

Teologia jest takim $wiattem. Wejscie teologii w $wiat nauk, zwlaszcza nauk
Scistych, jest jak wlaczenie $wiatla, by dostrzec rzeczy, ktorych w codziennoéci,
bez nalezytej perspektywy nie wida¢ lub wida¢ nie takimi, jakimi sg ze swej
natury. Nie oznacza to jednak, ze teologia miataby pomaga¢ §wiatu w osigganiu
celow, ktore Swiat stawia sam sobie na podstawie obrazu siebie samego. Tym
bardziej nie oznacza, by miata podporzadkowaé sie jakimkolwiek modom czy
trendom.

Stowa kluczowe: teologia, nauka, wiara, doswiadczenie, interdyscyplinarnosc¢.
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INFERTILITY - EPIDEMIOLOGY,
ETIOPATHOGENESIS, DIAGNOSTICS

Infertility is a disease of the male or female reproductive system defined
by the failure to achieve a pregnancy after 12 months or more of regular
unprotected sexual intercourse. Infertility affects millions of people and has
an impact on their families and communities. In the female reproductive
system, infertility may be caused by a range of abnormalities of the ovaries,
uterus, fallopian tubes, and the endocrine system, among others. In the male
reproductive system, infertility is most commonly caused by problems with
the ejection of semen, absence or low sperm count, or abnormal shape and
movement of the sperm. Fertility care encompasses the prevention, diagnosis
and treatment of infertility. Equal and equitable access to fertility care remains
a challenge in most countries.

Key words: infertility, prevention, diagnosis.

Nieplodnos¢ (tac. sterilitas, ang. infertility) przez wiele lat definiowana byta
jako objaw towarzyszacy chorobom ogélnoustrojowym mezczyzny i kobiety
bad? jako stan, w ktorym kobieta nie jest zdolna zajé¢ w ciaze pomimo osiggnie-
cia dojrzatosci plciowej, czy tez jako fakt nieposiadania potomstwa. W dobie
obecnego postepu medycyny wymienione definicje okazaly sie niewystarczaja-
ce. Wspolczesnie Swiatowa Organizacja Zdrowia definiuje ja jako indywidualng
niezdolno$¢ kobiety do zajscia w cigze i wydania na §wiat potomstwa pomimo
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normalnego, regularnego (3-4 razy w tygodniu) wspoélzycia ze zdrowym mezczy-
zng w ciggu jednego roku bez zastosowania zadnej z metod antykoncepcyjnych’.
Definicja wskazuje na wazny element. Nieptodnos$¢ dotyczy pary. Mezczyzna
i kobieta, zyjac oddzielnie, mogg cieszy¢ sie dobrym stanem zdrowia fizycznego,
psychicznego, spotecznego. Dopiero po podjeciu wspotzycia ukierunkowanego
na zrodzenie potomstwa i niemozliwosci jego realizacji mezczyzna i kobieta
stwierdzajg, ze bez pomocy lekarskiej nie sg w stanie doprowadzi¢ do poczecia
dziecka. Jednak nie na wszystkie oferowane metody prokreacyjne aprobate
wyraza Kosciol, ktory przy uzyciu dostepnych narzedzi ocenia, czy ich zasto-
sowanie nie sprzeciwia sie moralnej, chrzescijanskiej wizji zycia ludzkiego.
Bioetyka katolicka jest przeciez integralng czeécig teologii moralnej, ktora
swoje badania opiera na Objawieniu, tradycji i Magisterium KoSciota.

W encyklice Humane vitae papiez Pawel VI apelowal o odpowiedzialnos¢
w procesach przekazywania zycia. W tym celu Kosciot stoi na strazy uni-
wersalnych i niezmiennych norm moralnych. Ich przestrzeganie gwarantuje
czlowiekowi pelne potwierdzenie swojej osobowej godnoéci. Stad tez postu-
ga Kosciola w odkrywaniu czlowieka i moralnego prawa naturalnego jest
skierowana do wszystkich. Z perspektywy chrzescijanskiej przekazanie zycia
nie odnosi sie tylko do praw biologii i zastosowanych technik medycznych.
Wedtug antropologii chrzescijanskiej kazdy cztowiek jest przez Boga wezwany
do istnienia i powolany do zycia wiecznego. W kwestii leczenia nieptodnosci
Kosciol, przy pomocy dostepnych narzedzi badawczych stosowanych na polu
bioetyki zanurzonej w nurcie chrzescijariskim, ma za zadanie okreslenie, ktore
z wielu dostepnych metod poddane ocenie w §wietle wartosci i zasad moralnych
nie sprzeciwiajg sie wartosci zycia. Ta zasada w bioetyce katolickiej stanowi
centrum refleksji dotyczacej probleméw moralnych w zakresie prowadzonych
procedur medycznych miedzy innymi w stosunku do poczatkéw zycia i procesu
jego przekazywania.

Epidemiologia nieplodnosci

Nieptodno$¢ jest powaznym problemem zdrowotnym i spoltecznym, dotyczy
10-15% par w wieku rozrodczym, co stanowi 70-80 milionéw par, z czego 40,5
miliona poszukuje pomocy, przy czym dane epidemiologiczne pochodzace
z roznych Zrodet sg niespojne?. Ocenia sie, ze w USA 14% par nie moze po-
czgé dziecka, we Francji — 18,4%, a w Wielkiej Brytanii — 16,8%. W Polsce nie

! Por. S. Gurunath i in., Defining Infertility—a Systematic Review of Prevalence Studies, ,Hu-

man Reproduction Update” 17 (2011), nr 5, s. 575.

Por. M. Szamatowicz, Nieptodnos¢, [w:] Potoznictwo i ginekologia, red. G.H. Breborowicz,
t. 2, Warszawa 2015, s. 141.
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sg prowadzone badania epidemiologiczne dotyczace tego problemu, niemniej
szacuje sie, ze dotyczy on 18-20% par. W krajach rozwijajacych sie wspot-
czynnik wystepowania nieptodnosci pierwotnej utrzymuje sie na poziomie
3%. Ten relatywnie niski wspolczynnik thumaczy sie mtodym wiekiem, w kto-
rym zawiera sie zwigzki malzeniskie oraz podejmuje sie decyzje o pierwszej
cigzy. Natomiast te kraje mierzg sie z wysokim wskaznikiem nieplodnosci
wtornej. W Zimbabwe problem dotyczy 62% populacji, w Indiach, Indonezji,
Nepalu powyzej 25%, w Bangladeszu — 25%, w Egipcie, Turcji, Boliwii i Peru
jest na poziomie 15-20%. Najistotniejszymi czynnikami prowadzacymi do
tak wysokiego wskaznika nieplodnosci wtornej w Krajach Trzeciego Swiata
sa choroby przenoszone drogg plciowa, zabiegi chirurgiczne przeprowadzane
u kobiet w okresie poporodowym w warunkach pozbawionych standardow
sanitarno-epidemiologicznych. Ponadto dostep do pomocy specjalistyczne;j
jest ograniczony czynnikami ekonomicznymi’.

Co roku na $wiecie przybywa okoto 2 milionow nowych nieptodnych
par. Biorac pod uwage wielko$¢ problemu, Swiatowa Organizacja Zdrowia
postanowita uzna¢ nieptodnosé¢ za chorobe spoleczna?, ponadto zostata
ona opisana w Miedzynarodowej Klasyfikacji Choréb i Probleméw Zdrowotnych
(ICD - International Classification of Diseases) i podzielona na nieptodno$¢
meska z rozszerzeniami przyczynowymi pod numerami N 46.0 jako nieplodnos¢
wynikajacg z azoospermii; N 46.1 jako nieplodno$¢ wynikajaca z oligospermi;
N 46.8 jako nieplodnos¢ innego pochodzenia; N 46.9 jako nieplodnosé meska
nieokreslonag i kobiecq z rozszerzeniami przyczynowymi pod numerami N 97.0
jako nieplodnosé¢ zwigzang z brakiem jajeczkowania; N 97.1 jako nieptodnosé
pochodzenia jajowodowego; N 97.2 jako nieptodno$é pochodzenia macicznego;
N 97.3 jako nieptodnoé¢ pochodzenia szyjkowego; N 97.4 jako nieptodnosé
powigzang z czynnikami meskimi; N 97.8 jako nieplodno$¢ innego pochodze-
nia; N 97.9 jako nieplodnoé¢ zeniska nieokreslong’.

Literatura medyczna nieplodnos¢ réznicuje na tzw. bezptodnosé (sterilitas),
oznaczajgcg trwaly i nieodwracalny brak mozliwo$ci poczecia dziecka determi-
nowany wadami wrodzonymi lub nabytymi oraz (infertilitas) jako niemoznosé
poczecia i urodzenia dziecka spowodowang przyczynami wystepujacymi jedynie

3 Por. A. Drosdzol i in., Standard postepowania diagnostycznego w nieplodnosci, ,Annales

Academiae Medicae Silesiensis” 60 (2006), nr 5, s. 434.

4 Por. T. Opala i in., Epidemiologia i metody diagnostyczne, [w:] Ginekologia. Podrecznik dla
potoznych, pielegniarek i fizjoterapeutdw, red. idem, Warszawa 2006, s. 133.

5 Por. J. Smyczyniska, Diagnostyka i leczenie zaburzeri hormonalnych jako wyraz troski o zdro-
wie prokreacyjne i profilaktyka nieptodnosci. Czy metody roxpoznawania ptodnosci mogg byc¢
pomaocne?, ,Fides et Ratio” 39 (2019), nr 3, s. 45; Por. B. Graham, Buck’s 2020 ICD-10-CM
for Hospital Edition, Riverport Lane 2020, s. 1107-1108; 1116.
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czasowo i podlegajacymi leczeniu®. W pismiennictwie naukowym mozna spo-
tka¢ angielski termin na okreslenie nieptodnosci (infertility) oraz (hypofertility)
jako obnizong zdolnoé¢ poczecia. Nomenklatura proponuje podzial na nieptod-
no$¢: okresows, odnoszacg sie do kobiet, ktore sq w nieplodnych dniach cyklu,
podczas ciazy, pologu, znajduja sie w okresie przed pokwitaniem; dobrowolna,
spowodowang przez dobrowolne i celowe dzialanie poprzez stosowanie anty-
koncepcji lub poddania sie zabiegowi sterylizacji; czynnosciows, spowodowang
przez zaburzenia w prawidtowym funkcjonowaniu narzadéw ptciowych; mecha-
niczng, wynikajacg z brakdéw anatomicznych; immunologiczna, spowodowang
obecnoscig przeciwcial atakujgcych komorki rozrodcze; idiopatyczng, ktorej
pochodzenie jest niewyjasnione; pierwotng, bedaca wrodzong niemoznoscig
doprowadzenia do zaplodnienia; wtorna, dotyczacg kobiet majgcych problem
z ponownym zaj$ciem w cigze pomimo posiadania juz dziecka; genetyczna,
spowodowang wystepujgcymi zmianami genetycznymi’.

Etiopatogeneza nieplodnosci

U okoto 10-20% par malzeniskich nie udaje sie ustali¢ podtoza nieptodnosci,
u pozostalych par przyczyna jest albo tzw. czynnik meski (ok. 40%), albo tzw.
czynnik zeniski (30-40%), albo wspolistnienie uwarunkowan u obu wspétmat-
zonkow (ok. 30%). W ztozonej patogenezie nieptodnosci uwzglednia sie role
czynnikéw populacyjnych, do ktorych nalezy: wiek, nadwaga, niedowaga,
niewltasciwy sposob odzywiania, nieprawidlowo zbilansowany jadtospis, kon-
serwacja zywnoSci, alkohol, papierosy, narkotyki, nadmierne spozywanie lekow,
kawy, napojow energetyzujacych, brak wypoczynku, stres zwigzany z nadmiarem
obowigzkoéw w zyciu; czynnikow Srodowiskowych: zanieczyszczenia powietrza,
gleby, wody metalami ciezkimi, srodkami ochrony roslin, promieniowaniem
jonizujgcym, oraz czynnikow spotecznych w postaci: sytuacji ekonomicznej,
dhugiego przebywania w pracy, rozwoju telefonii komorkowej, trudnosci w re-
lacjach rodzinnych, probleméw mieszkaniowych, noszeniu obcistej bielizny
i ubran z tworzyw sztucznych®.

Nie nalezy zapominaé, ze ptodnos$¢ kobiety jest ograniczona. Mozna ja
okresli¢ przy pomocy miesiecznych wskaznikoéw ptodnosci. Najwiekszym od-
notowanym wskaznikiem ptodnosci byty 34 ciaze na 100 par na 1 cykl (34),
natomiast przecietny wskaznik to 20-25 cigz. Nalezy zaznaczy¢, ze dotyczy to

6 Por. B. Miernik, Mezczyzna wobec niepowodzeri prokreacyjnych. Psychopedagogiczne aspekty

doswiadczenia przex mezcxyzn trudnosci w prokreacii, ,Fides et Ratio” 39 (2019), nr 3, s. 95.

Por. B. Meczekalski, A. Warenik-Szymankiewicz, Rola komérki jajowej w genetycznych
uwarunkowaniach plodnosciinieptodnosci, ,Endokrynologia Polska” 56 (2005), nr 3, s. 356.

8 Por. M. Szamatowicz, Nieplodnos¢..., s. 133-134.



Sebastian Kondzior, Nieplodnos¢ — epidemiologia, etiopatogeneza, diagnostyka

91

kobiet ponizej 30 roku zycia, a wskaznik ten drastycznie spada wraz z wiekiem.
Tylko 10% kobiet po przekroczeniu 40 roku zycia jest zdolna do prokreaciji.
Wraz z rosngcym wiekiem coraz czesciej pojawiajg sie zaburzenia hormonal-
ne, zmniejsza sie jako$¢ i liczba komorek jajowych oraz czynnosé jajnikow.
U starszych pacjentek wzrasta ryzyko samoistnych poronien, niepowodzenia
fazy implantacji i nieprawidtowego bruzdkowania, zaburzenia hormonalne,
mniejsza podatno$¢ endometrium, wickszy odsetek wystepowania stanéw
patologicznych macicy, zarowno w komorkach, jajowych, jak i w plemnikach
identyfikuje sie nawet do 65% defektow genetycznych, ktore sprawiajg, ze
czestos¢ zagniezdzenia zarodka w blonie §luzowej macicy ocenia sie na 25-30%,
przecietnie 15% cigz koniczy sie poronieniem, czesto spotyka sie tzw. puste jajo
plodowe, a u okoto 2,5% wystepuja wady wrodzone’.

Do gléwnych przyczyn nieptodnosci zeniskiej nalezg zaburzenia owulacji
(40%), patologia jajowoddéw i miednicy mniejszej (40%), nieptodnos¢ idio-
patyczna (10%) oraz nieptodnosé spowodowana innymi czynnikami (10%).
Literatura medyczna wyrdznia patologie w nieplodno$ci matzenskiej w nastepu-
jacych proporcjach: nieptodnos¢ meska (35%), patologia jajowoddw i miednicy
mniejszej (35%), zaburzenia owulacji (15%), nieptodnoé¢ idiopatyczna (10%)
oraz nieplodnos$é¢ spowodowana innymi czynnikami (5%)°.

W podziale etiopatologicznym nieptodnosci zeniskiej wyrdznia sie: zabu-
rzenia jajeczkowania, przyczyny anatomiczne, czynnik jajowodowy, szyjkowy,
immunologiczny oraz endometrioze. Wsrod przyczyn zaburzen owulacji nalezy
uwzgledni¢: dysfunkcje uktadu podwzgdrzowo-przysadkowego, hiperprolakty-
nemie, zaburzenia czynnoéci jajnikow, hiperandrogenizm, wrodzony przerost
nadnerczy, choroby tarczycy, zaburzenia zwigzane z jedzeniem.

Do anatomicznych przyczyn nieplodnosci nalezg nieprawidlowosci w ob-
rebie narzadow plodnych: brak pochwy lub macicy, macica podwojna bez lub
z podwojng pochwg, macica cze$ciowo lub catkowicie przegrodzona, macica
dwuuj$ciowa, agenezja szyjki macicy, agenezja pochwy, pochwa czesciowo lub
caltkowicie przegrodzona!'.

o W podreczniku Ginekologia ilustrowana przedstawiony jest podziat nieptodnosci na pie¢

grup. Takie zestawienie uwarunkowane jest czynnikami warunkujacymi prowadzenie na-
ukowych badarni nad nieptodnoécia. Pierwsza grupa sq czynniki hormonalne, kontrolujace
proces owulacji, stanowig one 41% nieprawidlowosci zwiazanych z ptodnoécia, kolejnym
czynnikiem sg nieprawidtowoéci dotyczace jajowoddw, co stanowi 32%, nastepnymi
sa czynniki maciczne stanowiace 16%, czynniki szyjkowe stanowiace 4,7%, czynniki,
ktorych w zaden sposob nie da sie potwierdzi¢ 5% (por. M. Szamatowicz, Nieptodnosé...,
s. 142; R. Callander i in., Ginekologia ilustrowana, thum. M. Biftkowska i in., Gdansk
1995, s. 449-451.

Por. A. Drosdzol i in., Standard postepowania diagnostycznego..., s. 434.
1 Por. ibidem, s. 435.
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Kolejnym z czynnikow ryzyka wystgpienia nieptodnosci sq przebyte zaka-
zenia. Infekcja jest podstawowg przyczyng nieplodnoéci mechanicznej i od
poczatku lat 80. jej wystepowanie wzrosto dwukrotnie. We Francji dochodzi
do okoto 680 tysiecy zachorowan przenoszonych drogami plciowymi wywota-
nych najczesciej Chlamydig, ktora u okoto 25% prowadzi do stanu zapalnego
jajowodow, co w konsekwencji u 17% przechodzi w niedroznos¢. Prowadzone
dalsze badania naukowe skupione na jajowodach dowodza, ze niedroznosé
jajowodu w przypadku przebytej choroby przenoszonej drogg plciowsg jest
7,5-krotnie wieksza w nieplodnosci pierwotnej i 5,7-krotnie wieksza w nie-
plodnosci wtornej. Po operacji w okolicach miednicy malej, wlgczajac operacje
wyrostka robaczkowego, prawdopodobienistwo jest zwiekszone 4,7-krotnie
u kobiet z nieptodnoscia pierwotng i 7,1-krotnie u kobiet z nieptodnoscia
wtérng. Przebyta operacja z uprzednig patologig stanu zapalnego jajowodu
zwieksza ryzyko wystgpienia nieptodnosci u kobiet z nieplodnoscig pierwotng
0 32,1 razy oraz wtérng o 22 razy.

Naturalna ptodno$¢ mezczyzny zalezy od prawidlowej spermatogenezy, pra-
widtowo dziatajacego mechanizmu transportu gamet, dziatajacych gruczotow
dodatkowych oraz ztozenia spermy w pochwie podczas stosunku plciowego.
W podziale etiopatologicznym nieptodnosci meskiej wyrdznia sie przyczyny
przedjadrowe, jadrowe i pozajadrowe. W przyczynach przedjadrowych wyrdznia
sie nieprawidtowosci genetyczne oraz zaburzenia seksualne. Przyczyny jadrowe
dzieli sie na: wrodzone, zapalne, naczyniowe, immunologiczne, idiopatyczne.
Przyczyny jadrowe to nadjadrzowe, nasieniowodowe, infekcyjne i immuno-
logiczne. W prowadzonym rozpoznaniu pod uwage nalezy wzigé wystepowanie
chorob ogélnoustrojowych, m.in. choréb uktadu krazenia, cukrzyce, chorob
tarczycy, watroby, nerek, chorob jader, zapalenie gruczotu krokowego, spo-
dziectwo, ejakulacje wsteczng, impotencje, zaburzenia genetyczne, urazy jader,
braki anatomiczne, zaburzenia rozwoju plemnikéw. Waznym w postepowaniu
diagnostycznym jest dokonanie oceny nasienia. Badania przeprowadzone przez
Swiatowa Organizacje Zdrowia dowodza udzialu mezczyzn w nieptodnosci
u 51% par, ktory w gtdéwnej mierze wywotany jest anomaliami nasienia. U mez-
czyzn z przebytym stanem zapalnym narzadéw plciowych prawdopodobienstwo
wystgpienia oligoastenoteratospermii jest 2,4-krotnie wieksze w nieptodnosci
pierwotnej i 2,8-krotnie wicksze w nieptodno$ci wtérnej, natomiast wystepo-
wanie azoospermii jest 6,6-krotnie wieksze u tych mezczyzn z nieplodnoscia
wtorng, ktorzy byli wystawieni na dziatanie srodkoéw toksycznych, np. na
pochodne benzenu, pestycydéw, promieniowania rentgenowskiego, oraz
5,4-krotnie czestszg u mezczyzn z nieptodnoécig pierwotna, ktorych dotkneto
skrecenie szypuly jadra, wnetrostwo, urazy jader. Malo natomiast jest informa-
cji odnosnie zaleznosci pomiedzy parametrami nasienia a potrzebnym czasem
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do zajscia w cigze. Jedynymi aktualnymi badaniami jest wykonana proba nad
ponad 900 parami z Kopenhagi, Paryza, Turku, Edynburga, w ktorej ustalo-
no, ze zwiekszajgca sie gesto$é nasienia wplywa na czas uzyskania cigzy tylko
w przypadku gestosci nasienia do 55 X 10°/ml. Powyzej tej gestosci odsetek
morfologicznie prawidtowych plemnikéw miat znaczenie tylko w 39% sytuacji.
Co do liczby plemnikéw proponowany jest limit do 5 X 10%/ml. Dokonano
poréwnania anomalii morfologicznych plemnikow, na podstawie ktorego
stwierdzono, ze anomaliami wystepujgcymi znacznie czeSciej przy nieplodnosci
sa: mikro gtowki, podwojne glowki, nieregularne gtowki, nieprawidtowosci
czesci posredniczacych, zwichniecie witki. Badania prowadzone wykazaly, ze
przyczynami nieplodno$ci meskiej w 34% jest oligoastenospermia (mata liczba
plemnikow o zmniejszonej ruchliwos$ci), 29% astenospermia (zmniejszona ru-
chliwos¢ plemnikow), 18% teratospermia (niska ilos¢ plemnikoéw o prawidtowe;
budowie), 9% azoospermia (catkowity brak plemnikow), 5% oligospermia
(mata liczba plemnikéw), 4% azoospermia pozasekrecyjna, 1% stanowi czynnik
immunologiczny!?.

Plodnos¢ malzenska jest zawsze wynikiem interakcji pomiedzy oboma
partnerami. W przypadku mezczyzny z catkowitym brakiem plemnikéw udziat
czynnika zaleznego od mezczyzny jest pewny i jest czesto wylaczng przyczyng
nieptodnosci. Natomiast w przypadku oligospermii na nieptodnosé¢ wptywa
réwniez czynnik zalezny od kobiety. Dlatego w prowadzeniu diagnozy, leczenia
wazne jest, aby procedurom zostali poddawani obydwoje partnerzy. Tendencja
odraczania cigzy powoduje, ze wiek kobiety staje sie istotnym czynnikiem
nieplodnosci pary.

Szybki rozwoj, szeroka dostepnoéé i §wiadomoséé dotyczaca roznorodnych
metod leczenia nieplodnoéci daje wspotczesnym kobietom zludng pewnosé
kontrolowania wlasnej ptodnosci, co w konsekwencji, przy zmianie ich pozycji
spotecznej, spowodowalo opdznienie wieku macierzyfistwa. W ubieglym stule-
ciu najwazniejszq rolg spoteczng kobiety byta rola matki i opiekunki, natomiast
mezczyzny — opieka finansowa nad rodzing. Wspolczesna kobieta decyzje
o malzenstwie i urodzeniu dziecka uzaleznia od poziomu i czasu trwania edu-
kacji, rozwoju kariery zawodowej, stanowiska pracy, dochodéw, samorealizacji.
Wspolczesne kobiety doréwnujg mezczyznom w aspekcie statusu spotecznego,
a coraz czeSciej przedktadajg kariere zawodowq nad macierzynistwem. Nieste-
ty, pozne malzeistwo jest jednym z wazniejszych niekorzystnych czynnikow,
majacych wpltyw na ptodnos¢, uzaleznionych od dobrowolnej decyzji.

Diagnostyka nieptodnosci nie jest prosta. Wymaga czasu i czesto wysubli-
mowanych metod diagnostycznych, przeprowadzonych w oparciu o wysokie

12 Por. ]. Radwan, Epidemiologia nieplodnosci, [w:] Nieplodnos¢ i roxréd wspomagany, red.

idem, S. Wolczynski, Poznan 2011, s. 11-14.
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standardy medyczne. Do stosunkowo prostych nalezy monitorowanie owula-
cji przy uzyciu glowicy dopochwowej w badaniu ultrasonograficznym [=USG]
oraz przy badaniu parametrow nasienia mezczyzny. Potwierdzenie nieprawi-
dlowosci powoduje podjecie dalszej diagnostyki laboratoryjnej, radiologicz-
nej, inwazyjnej z zastosowaniem endoskopii'*. Niestety, pomimo stosowania
wyrafinowanych metod, medycyna nie zawsze jest w stanie zaradzi¢ kazdemu
przypadkowi, ze wzgledu na wystepowanie grup nieptodnosci o niewyjasnione;
etiologii.

Proces diagnostyczno-terapeutyczny nieplodnosci

Celem procesu diagnostyczno-terapeutycznego nieptodnosci jest powrot do
pelni zdrowia, rozumianego jako przywrocenie rownowagi w funkcjonowaniu
wszystkich narzgdow organizmu, pozwalajgcej na poczecie drogami naturalnymi
i urodzenie zdrowego dziecka. W roku 1946 Swiatowa Organizacja Zdrowia wy-
data pierwszg definicje zdrowia, przedstawiajac je jako ,,stan pelnego fizycznego,
umystowego i spotecznego dobrostanu, a nie tylko catkowity brak choroby czy
nieplodnosci”?. Osiggnieciu tego celu stuzy umiejetne wykorzystanie wiedzy
z wielu dziedzin nauki, m.in. biologii, medycyny, psychologii, antropologii,
teologii, ekonomii.

W drugiej potowie XX wieku powyzsza definicja ulega rozbudowaniu o ele-
menty spoleczne, edukacyjne, zywieniowe, wypoczynku, przyzwyczajen. W ten
sposob zdrowie zostalo zdefiniowane jako dobrostan psychiczny, spoteczny
i fizyczny, ktory osigga sie przez promocje zdrowego trybu zycia. Idea zdrowia
jako dobrostanu zostala skrytykowana zaréwno przez Srodowiska medyczne
jak i etyczno-filozoficzne. Nie mozna pozwoli¢, aby luksusowy charakter
prowadzenia zycia oparty na dobrobycie fizycznym, psychicznym, spotecznym
z pominieciem medycyny byl wyznacznikiem petni zdrowia'®. W rzeczywisto-
$ci nigdy nim nie jest, a dobrobyt nigdy nie zagwarantuje nieptodnym parom
poczecia i urodzenia dziecka w ramach ich zwigzku.

Z medycznego punktu widzenia w przywroceniu zdrowia, a w sposob
szczegbdlny omawianego w pracy zdrowia prokreacyjnego, potrzebna jest pro-
fesjonalna i sumienna praca specjalistow z wielu dziedzin medycyny, ktorzy,

13 Por. M. Szamatowicz, Nieplodnos¢..., s. 137-138.

Por. N. Cybulska, M. Tomala, W. Niemczyk, Wspdtczesna diagnostyka i leczenie nieptod-
nosci, [w:] Nieptodnos¢ — zagadnienia interdyscyplinarne, red. E. Lichtenberg-Kokoszka,
E. Janiuk, J. Dzierzanowski, Krakow 2009, s. 52.

1 D. Callahan, The WHO Definition of Health, ,Hastings Center Studies”, 1 (1973), nr 3,
s. 71.

16 Por. ibidem, s. 77.
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przy wykorzystaniu wiedzy, umiejetnosci i dostepnych narzedzi, podejmuja sie
diagnostyki i leczenia chorob wspottowarzyszacych nieptodnosci. W ten sposdb
przywracaja rownowage w pracy calego organizmu, co przektada sie na dobre
samopoczucie spoleczne, psychiczne i biologiczne!’.

Potwierdza to obserwacje czynione przez Platona, ktory mawial, ze choroba
jest utratg rownowagi, nie tylko na przestrzeni medyczno-biologicznej, ale
roéwniez osobistej i spotecznej, natomiast medycyna powinna posiadaé wiedze
i mechanizmy, w jaki sposdb przywréci¢ te rownowage w zyciu czlowieka.
Sugestywna jest definicja zdrowia podana przez Gadamera, ktory stwierdza,
ze jesteSmy $wiadomi pustoszacego oddzialywania na organizm chorob, ktore
poprzez systematyczne dzialanie doprowadzajg do zaburzenia prawidlowych
funkcji komorek. Jest to fenomen, ktéry za pomoca dostepnych metod, technik
w sposOb obiektywny mozna zbadaé oraz podda¢ ocenie klinicznej. Natomiast
zdrowiem jest to, czego nie mozna poddaé ocenie, to czego nie mozna wykry¢.
W odréznieniu od choroby, zdrowie nie jest przyczyng do przejmowania sie,
a nawet prawie nigdy nikt nie ma pewnosci odnosnie do bycia zdrowym!®.
Podobng refleksjg dzieli sie filozof, lekarz Georges Canguilhem (1904-1995),
ktory stwierdza, ze zdrowie jest mocg zycia, natomiast choroba jego stabo$cig®.

Niemiecki wspottworca XX-wiecznej hermeneutyki filozoficznej Hans
Georg Gadamer (1900-2002) w opisaniu problematyki zdrowia inspiruje sie
mysla Platona, bazujaca na koncepcji medycyny wedlug Hipokratesa, ktory
wyznaje teorie zlotego §rodka, tzn. nie za duzo, nie za malo, ale wedtug potrze-
by. Stwierdzenia nie za duzo, nie za mato s3 wyrazem miary, proporcji, ktore
znajdujg zastosowanie w opisie wartosci, jakg jest zdrowie. Zadaniem lekarza
jest przywrdcenie zachwianych poprzez chorobe proporcji. W czasie posiada-
nia zdrowia natura sama decyduje o prawidlowych proporcjach. Zdrowie jest
prawidtowa rownowaga sit organizmu, proporcji i symetrii. Pojecia proporcji i sy-
metrii podobnie jak mniej i wiecej, wyrazajg koncepcje prawidlowej miary, ktora
jest kluczowym pojeciem platoniskiej metafizyki. Zdrowie jest uzaleznione od
prawidlowej miary, ktora u Platona odnosi sie nie do warto$ci arytmetycznych
i ilosciowych, ale ontologiczno-aksjologicznych®. W ten sposéb zdrowie nie
jest jedynie faktem technicznym — prawidlowych miar, ale jest faktem osobistym,

17 Por. H.G. Gadamer, Dove si nasconde la salute, ttum. M. Donti, M.E. Ponzo, Milano 1993,
s. 122.

Por. H.G. Gadamer, Dowve si nasconde la salute..., s. 107.

19 Por. L. Nordenfelt, La natura della salute. Lapproccio della teoria dell'azione, Milano 2003,
s. 254.

Por. G. Reale, Corpo anima e salute. Il concetto di uomo da Omero a Platone, Milano 1999,
s. 225.

20
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wyrazajgcym sie w prawidlowej pracy organizmu, wewnetrznego pokoju, zgody
z samym sobg, innymi ludZmi i Srodowiskiem, w ktorym zyje czlowiek.

Rozumienie zdrowia jako braku choroby prowadzi do btednego postepowa-
nia, w ktorym medycyna interesuje sie nim dopiero, gdy po przeprowadzonych
badaniach dostrzega sie nieprawidlowosci, bedace oznakg choroby. W praktyce
powinna prowadzi¢ prewencje, dba¢ o zdrowie jeszcze przed nadej$ciem cho-
roby i przeciwdziata¢ symptomom, ktore sq sygnatami jego utraty. W sytuacji
niezauwazenia, zignorowania symptomoéw choroby badz §wiadomego dziatania
na szkode wlasnego zdrowia, daje sie przyzwolenie chorobie na rozwdj, ktory
zostanie zatrzymany poprzez poprawnie postawiong diagnoze, trafng prognoze
i rozpoczecie odpowiedniego leczenia, bedacego procesem majacym na celu
wyeliminowanie choroby i przywrdcenie w sposob staly i nieodwracalny zdro-
wia, w tym zdrowia prokreacyjnego.

W procesie leczenia niezastgpiona jest wiedza medyczna co do prawi-
dlowej budowy ciata i jego czynnosci, powstawania chordb i ich przyczyn,
rozpoznawania choréb i ich leczenia, utrzymywania warunkow ochrony
zdrowia, przezwyciezania skutkéw choréb. Wiedza ta pozwala na analize,
a nastepnie, przy wykorzystaniu odpowiednich narzedzi, podjecie wtasciwych
czynnosci praktycznych?!. Podobne stanowisko prezentuje Jan Taton, stwiet-
dzajac, ze medycyna w procesie leczenia choréb powinna bazowa¢ na trzech
elementach. Pierwszym sg nauki przyrodnicze, ktore zakresem dysponowanej
wiedzy ulatwiaja wyjasnianie fizycznych i chemicznych podstaw procesow
zachodzacych w organizmie. Drugim sg nauki kliniczne, ktore wyjasniaja
zmiany fizyczne i psychiczne u konkretnego pacjenta. Trzecim sktadnikiem jest
praktyka medyczna, w ktorej lekarz, przy pomocy posiadanej wiedzy, aplikuje
odpowiednie $rodki umozliwiajgce ustgpienie choroby i przywrdcenie petni
zdrowia®2. Prowadzone w ten sposob leczenie stuzy czlowiekowi. Odpowiada
jego naturze, celom, dazeniom, mozliwo$ciom, warto$ciom, przestrzeganym
prawom. Dotyczy cztowieka nie tylko jako przedmiotu stosowanych zabiegoéw
medycznych, ale takze jako okreslonej osobowosci, ktdra rozumuje, czuje i zyje
w okreslonej strukturze spolecznej?.

Medycyna nie rozwija sic w prézni, lecz na tle przemian zachodzacych w kulturze

i cywilizacji. Wsrod tych przemian duze znaczenie ma postep nauki i techniki, zmia-
ny polityczne i spoteczne oraz wiodace kierunki filozoficzne i koncepcje czlowieka?*.

2z Por. A. Nawrocka, Etos w zawodach medycznych, Krakéw 2008, s. 23.

2 Por. ]. Taton, Filozofia w medycynie, Warszawa 2003, s. 61.

B Por. A. Nawrocka, Etos w zawodach medycznych..., s. 28-29.

# K. Imielinski, C. Imielinski, A. Imielinski, Humanistyczne aspekty medycyny, Warszawa

1997, 5. 9.
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Zakonczenie

Lekarz prowadzacy matzonkéw w procesie leczenia nieplodnosci postuguje
sie zdobytg wiedzg, sumieniem oraz nowoczesnymi narzedziami. Jego sposob
postepowania nie ogranicza sie do sfery biologicznej malzonkow, ale przestrzega
réwniez ich jedno$ci duchowo-cielesnej?. Celem leczenia jest przywrocenie
prawidtowej pracy uktadu rozrodczego, uktadow wspotzaleznych, przywroce-
nie stanu rownowagi psychicznej i duchowej, poczecie dziecka, prawidtowy
przebieg cigzy i szczeSliwy porod. W ten sposob nauka i wiara nie przeciw-
stawiajg sie sobie, ale, jak wskazuje nauczanie Soboru Watykanskiego II, ze
soba wspolpracujg, aby wymiar etyczny w procesie przekazywania zycia nie
byt pominiety. W ten sposéb osoba, posiadajac w sobie wymiar boski i ludzki,
jest jedna i niepodzielona, a natura ludzka, uzdalniajac cztowieka do rozwoju,
dopiero we wspolpracy z Bogiem osigga pelnie.

Stowa kluczowe: nieplodnosé, prewencja, diagnostyka.
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Koncepcja rodziny jako obrazu Boga towarzyszyta papiezowi Janowi Pawlo-
wi Il od poczatku pontyfikatu. Pojecie rodziny jako obrazu i podobieristwa do
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Boga pojawia si¢ juz Adhortacji Familiaris consortio. Szczegdtowe przedstawie-
nie tego problemu znajdujemy na poczatku pierwszej czesci Listu do Rodzin,
zatytulowanej Cywilizacja mitosci, ale ten temat przewija sie przez caly list. Jest
jednym z motywow przewodnich. Oryginalnos¢ tego ujecia polega na tym, ze
papiez stosuje terminy obrazu i podobienistwa, nie tylko ogélnie w odniesieniu
do czlowieka, ale wyraznie wskazuje, ze ludzkie rodzicielstwo jest podobne do
Boga samego!. To rodzicielstwo jest podstawg ,,rodziny jako ludzkiej wspolnoty
zycia: jako wspolnoty oséb zjednoczonych w mitosci™.

Na tle tradycyjnej interpretacji stworzenia cztowieka na obraz i podobien-
stwo Boga, koncepcja Jana Pawla II jest oryginalna i prorocza. Dla polskiego
papieza temat ten nie jest catkiem nowy, pisal on o tym juz wezesniej’. Zblizone
opinie o rodzinie i jej ,podobienstwie” do Boga zostaly przedstawione w doku-
mentach Soboru Watykanskiego II. Katechizm Kosciota Katolickiego problem
ten wylozyl w sposob syntetyczny. Przedstawiam tu zarys nauczania, odwolujac
sie przede wszystkim do Listu do rodzin — Gratissimam sane, wskazujac na
konieczno$¢ dalszego, glebszego studium oraz wskazania jego praktycznych
zastosowan w odniesieniu do matzenistwa i rodziny.

Podstawy Biblijne malzefistwa jako obrazu Bozego

Jan Pawel II w swoim nauczaniu odwotuje sie do podstaw biblijnych.
W sposob szczeg6lny jest to widoczne w katechezach §rodowych ,Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich™, ale o tym napisze troche dalej. Biblia podaje dwa
opisy stworzenia $wiata i cztowieka: pierwszy pochodzi z tradycji kaptanskie;
(Rdz 1,26-28), drugi z tradycji jahwistycznej (Rdz 2,4b-25). Pierwszy opis uka-
zuje czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boga, jako szczyt calego
stworzenia. Drugi opis przedstawia nam Boga na podobiefistwo garncarza, ktory
uformowat czlowieka z gliny i tchnat w niego zycie. Jezyk drugiego, starszego
opisu jest obrazowym dydaktycznym opowiadaniem, ktory jest charakterystycz-
ny dla kultury zydowskiej. Pierwszy opis stworzenia posiada charakter poetycki,
jest nacechowany myslg teologiczng, ktora przybliza czytelnikowi sens i cel
istnienia czlowieka stworzonego na obraz Bozy. Tekst ten brzmi nastepujaco:

! J.D. Szczurek, Czlowiek jako imago Dei w teologii i nauczaniu Jana Pawla I1, ,Polonia Sacra”

9 (2005), nr 17, s. 227-246.
2 Jan Pawet I, List do rodzin. Gratissimam sane, Watykan 1994 (dalej: GS), 6.

K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”. Préba interpretacji teologicznej, ,Ate-
neum Kaptanskie” R. 66, 83 (1974); K. Wojtyta, Rodzicielstwo a ,,communio personarum”,
»Ateneum Kaplaniskie” R. 67, 83 (1975); Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich,
Watykan 1986.

Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich...
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A wreszcie rzekt Bog: ,Uczyfimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech
panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemia
inad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi”. Stworzyt wiec Bog cztowieka na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyl mezczyzne i niewiaste (Rdz 1,26-27).

Pojecie stworzenia czlowieka na ,,obraz Boga” bylo interpretowane w historii
teologii w sposob zroznicowany.

Obraz Boga w cztowieku upatrywano w dtugowiecznosci patriarchow, w zewnetrz-
nym ksztalcie i wygladzie (pionowa postawa), w cielesnej strukturze, w funkcji
krolewskiej, czyli panowaniu czlowieka nad catym stworzeniem, w zdolnosci
prokreacyjnej czy wreszcie wedtug wiekszosci egzegetow i teologdéw w duchowych
uzdolnieniach i aktach czlowieka: w jego osobowosci, rozumnosci, zdolnoéci my-
§lenia, wolnosci i odpowiedzialnosci’.

Zaprezentowane tu interpretacje dotycza tylko jednego wymiaru cztowieka:
jego ciata lub duszy. Jednakze dla Zydow czlowiek stanowit integralng catos¢
bez wyszczeg6lniania duszy i ciala®. Zgodnie z my§lg biblijng caly czlowiek
w swojej strukturze duchowo-cielesnej zostal stworzony na obraz Bozy. Jezeli
za$ chodzi o kontekst rodzinny to ziemski ojciec jest obrazem Boga Ojca jako
prawdziwego, troskliwego i dobrego wychowawcy, ktory ma prawo karcié tego,
kogo miluje (Prz 3,12; Pwt 8,5)". Istnieje bogata literatura z zakresu psychologii
religii wskazujaca na zwigzek obrazu wlasnego ojca z obrazem Boga Ojca, ale
nie jest to przedmiotem mojego opracowania®,

Jeden z polskich biblistéw, Marian Filipiak, podaje oryginalng interpretacje
idei obrazu Boga w cztowieku’. Syntezujac wspotczesne kierunki egzegetyczne
proponuje on rozwigzanie ,,funkcjonalno-dynamiczne” obrazu Boga w czlo-
wieku: ,idea obrazu Bozego w czlowieku wyraza sposob, przez ktory czlowiek
realizuje siebie samego przez swe relacje z Bogiem, z innymi ludZmi i ze $wia-
tem”. Tak jak Derrick Bailey twierdzi on, ze cztowiek stworzony na obraz Bozy
jest yistotg w relacji”, za$ zycie ludzkie jest ,egzystencjg we wspdlnocie”!®.
Z tego wynika, ze seksualnosé¢ czlowieka jest wlaczona w strukture ,,obrazu
Bozego”, poniewaz wzajemne relacje miedzy mezczyzng i kobietg sq roznorodne

5 J. Grzeskowiak, Misterium malzeristwa, Poznani 1993, s. 92.

6 C. Tresmontant, Essai sur la pensée hébraique, Paris 1962, s. 89-117

7 P. Labuda, Pawet jako ojciec i Bdg jako ,Abba Ojciec”, Verbum Vitae” 20 (2011); P. La-
buda, Pawet jako ,Starotestamentalny Ojciec”, [w:] Aksjologiczne wymiary wychowania.
Wispdlczesne szanse i zagrozenia, red. ]. Siewiora, Tarnéw 2012.

S. Bukalski, Zwigzek obrazu Boga z obrazem ojca: psychologiczne uwarunkowania, ,,Colloquia
Theologica Ottoniana” 1 (2009); K. Frielingsdorf, Demoniczne obrazy Boga. Nieprawdziwe
wyobrazenia Boga, ich powstawanie, roxpoznawanie i przezwyciezanie, Krakow 1997.

9 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1979, s. 79-88
10 D.S. Bailey, Mann und Frau im christlichen Denken, Stuttgart 1963, s. 241
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i niepowierzchowne oraz dazg do utworzenia wspélnoty oséb. Wspolczesna
teologia nie sakralizuje plciowosci, ale wskazuje, ze mozna odkry¢ obraz Bozy
w glebokiej wspolnocie 0sob, jaka tworza mezczyzna i kobieta polaczeni wezlem
mitosci malzeniskiej. Stworzenie cztowieka w jego zroznicowaniu ptciowym
jest dobre i chciane przez Boga oraz jest warto$cig bedacg podstawg ludzkiego
podobienstwa do Boga'.

Nalezy sie zastanowi¢ nie tylko nad trescig biblijnego sformutowania ,,stwo-
rzenie czlowieka na obraz Bozy”, ale takze w jakim celu to podobienstwo zostalo
powierzone czlowiekowi. Pan Bog stwarza cztowieka i obdarza go swoim podo-
biefistwem, aby wej$¢ z nim w relacje dialogu. ,,Obraz Bozy” uzdalnia cztowieka
do poznania Boga i do dawania odpowiedzi na Jego wezwanie. Szczegdlny
sposob realizacji tego zadania dokonuje sie w malzenstwie.

Wspotistnienie mezczyzny i kobiety wigze sie z przymierzem Boga, po prostu umozli-

wia kontynuacje dialogicznej relacji Boga z cztowiekiem. Bog stwarza cztowieka do

zawarcia z nim przymierza i dlatego stwarza go jako pare, jako mezczyzne i kobiete,
ktorzy nie moga koegzystowad inaczej, jak tylko na zasadzie przymierza — w oparciu

o mitos¢, wiernos¢, zaufanie, opieke i pomoc. W ten sposdb wspolnota matzefiska —

dar Otrzymany Od Boga — jeSt W pewnym sensie pierwszym Znakiem WSkaZUj acym na

zbawczg mito$¢ Boga wobec ludzi, jakby wstepnym projektem, pierwszym szkicem
tego, czym bedzie dar przymierza Boga z ludZzmi'2.

Takze po grzechu pierworodnym, pomimo utraty pierwotnej harmonii oraz
przyjazni z Bogiem, malzefistwo i rodzina pozostaly zrodlem zycia i Bozego
blogostawienistwal>.

Temat czlowieka stworzonego na obraz Bozy jest zauwazalny takze w Nowym
Testamencie. Szczegdlnie jest on obecny w nauczaniu $w. Pawta. Posiada on tu
wyraznie chrystologiczny charakter, poniewaz to Chrystus jest obrazem Boga
niewidzialnego (Kol 1,15), kontekst malzenski jest tu zasadniczo nieobecny'*.

Obraz Bozy w czlowieku w kregu kultury zydowskiej

Interesujgcym uzupelnieniem rozwazan o rodzinie jako obrazie Boga w Biblii
jest koncepcja malzenistwa, jaka prezentujg niektorzy teolodzy zydowscy. Nie
znalaztem co prawda odniesienia u Jana Pawta II do literatury zydowskiej,
ale uwazam, ze jest to interesujgca inspiracja, ktérg mozna potraktowaé jak

S. Kunka, Mezcyymna i kobieta obrazem Boga. Ple¢ a obraz Bozy w czlowieku, ,Teologia
w Polsce” 7 (2013), nr 2, s. 111.

J. Grzeskowiak, Misterium matzenistwa..., s. 97-98.

P. Blasiak, Swieta Rodzina — Zywa Ikona Tréjcy Swietej, ,,Studia Koszalifisko-Kotobrzeskie”
25 (2018), s. 74.

% ].D. Szczurek, Czlowiek jako imago Dei..., s. 228.
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ciekawy dodatek. Zazwyczaj mysliciele zydowscy przychylali sie do klasycznych
koncepcji podobienistwa czlowieka do Boga poprzez fakt jego rozumnosci i wol-
nosci wyboru®. Przytoczmy tu opinie Rabina Arje Kaplana, ktory odwotujac sie
do starozytnych tekstow Talmudu pisze, ze Bog Stworzyciel uczynit czlowieka
jako jedna, niepodzielng calo$¢. Zrobil to inaczej niz ze wszystkimi innymi
zwierzetami, ktore od poczatku byty powotane do zycia jako samce i samice,
dlatego zwierzeta nie posiadajg uczucia i wiezi mitosnej. Nie czujg one takze
poczucia wspolnoty. Zgodnie z Ksiega Rodzaju Bog stworzyt czlowieka na swoj
obraz i podobiefistwo, stworzyl mezczyzne i niewiaste (1,27). Z tego powodu
ani sam mezczyzna, ani sama kobieta nie sq pojedynczo ,,obrazem Boga”, ale
tym ,obrazem” sg wspOlnie jako para'®. W przypadku, gdy mezczyzna i kobie-
ta lacza sie w jedng pare oraz tworza piekng i doskonalg harmonie mitosna,
woweczas s3 ,,obrazem Boga”.

Rabin A. Kaplan wskazuje takze, ze pomimo okreélania Boga meskimi
terminami, prawdziwy obraz Boga jest androgeniczny. Posiada On w sobie
pierwiastki meskie i zeniskie. Kobieta i mezczyzna wspoélnie sg obrazem Boga'”.
Mito$¢ Boza jest doskonata, poniewaz ukazuje w sobie zarowno pierwiastek
meski, jak i zenski'®.

Czlowiek zostal stworzony na chwale Bozg (Iz 43,7). Chwata Boza pozostata-
by niekompletna, gdyby stworzenie czlowieka nie zostalo dokoniczone. Réwniez
czlowiek mezczyzna bytby niekompletny, gdyby kobieta nie zostata stworzona
i nie mogta potaczy¢ sie z nim w malzenstwie!®. Adam zostal stworzony przed
Ewa. Gdy obserwujemy proces stwarzania, kazdy nastepny rodzaj stworzenia
jest doskonalszy. Bardziej doskonaly rodzaj zycia, ktory otrzymata Ewa, przeja-
wia sie w tym, ze to ona ma przywilej noszenia nowego zycia w swoim tonie®.
Kazde malzenistwo jest dopelnieniem dzieta stworzenia i powiekszeniem chwaty
Bozej. W dzierr swego §lubu, kazda para matzeriska jest podobna do Adama
i Ewy, ktorzy w raju zyli w doskonatej harmonii, a ich mito$¢ nie znata zadne;
niedoskonalosci ani wady.

Od momentu, gdy mezczyzna i kobieta stanowig jedng pare matzenska s po-
dobni do Boga. Otrzymuja wowczas szczegdlny rys podobienistwa, polegajacy na
udziale we wtadzy przekazywania zycia. Malzonkowie bowiem od czasu Adama

B S. Ronen, Koncepcja czlowiecka w judaizmie, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 18

(2009), nr 3.

A. Kaplan, Création céleste. Guide du mariage juif, New York — Jerusalem 1983, s. 15.
17 Ibidem, s. 44.

R. Cantalamessa, Nasze zycie poddane Chrystusowi, Krakéw 1995, s. 18.

A. Kaplan, Création céleste..., s. 109.

20 Ibidem, s. 91.
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i Ewy posiadajg mozno$¢ ,stwarzania” nowego zycia. Mezczyzna i kobieta, taczac
sie w malzenstwie, stajg sie formami Bozego obrazu, ktéry uczestniczy w cyklu
nowego, nieustannego tworzenia $wiata!. W ten sposob malzonkowie stajg sie
wspolpracownikami Boga. U Zydéw jest to symbolizowane przez przekazanie
obraczki §lubnej przez pana mlodego pannie miodej. Zawarcie matzenistwa,
zrodzenie dzieci i utworzenie rodziny jest niejako obowiazkiem kazdego Zyda®.

Poniewaz para matzeniska jest ,obrazem Boga” mezczyzna i kobieta w sposob
naturalny i niezwykle gteboki pragna polaczenia sie. Kazda jednostka ludzka
szuka swojego ,,drugiego ja” (alter ego), swojej drugiej potowy jednosci?’. Mitos¢
jest wiezig Iaczacg matzonkow. Mitoéé jest tez gtownym motywem stworzenia
$wiata przez Boga. Milos¢ ta, w swojej najczystszej formie, jest duchowym
uczuciem. Od mitosci wszystko sie zaczyna, takze w relacjach miedzy mezczy-
zng i kobieta. Ona daje poczatek zwigzkowi dwojga ludzi, z ktérego rodzg sie
dzieci*. Istnieje podobiefistwo pomiedzy miloscig mezczyzny i kobiety a mi-
loscig Boga do swojego stworzenia, jak to przedstawia Piesh nad Piesniami®.
Doskonata mito§¢ pomiedzy mezczyzng i kobietg moze istnie¢ bez pragnienia
seksualnego. Adam i Ewa w raju nie odczuwali pociggu seksualnego, pomimo
to taczyta ich intensywna wiez mitosci, poniewaz byli ,,jednym ciatem” na ,,ob-
raz Bozy”?. Kultura zydowska posiada pozytywne nastawienie do seksualnosci
czlowieka oraz do wspotzycia cielesnego, ktore jest wyrazem uczucia mitosci®’.

Stworzenie czlowieka na ,,obraz Bozy” w tradycji Kosciota

Na poczatku mozna bytoby powiedzie¢, ze idea czlowieka stworzonego na
obraz Boga nie odgrywa wickszej roli w naszym systemie myslenia. Inaczej byto
w pierwszych wiekach chrzescijanistwa, gdzie idea czlowieka podobnego do
Boga byta bardzo zywotna. Przytocze tu syntetyczny zarys najwazniejszych idei
zwigzanych z koncepcja stworzenia czlowieka na obraz Bozy. Wedlug Ojcow

2z A. Kaplan, Création céleste..., s. 11, 16, 40.

2 M. Friedman, Tradycja rodzinna w judaizmie, ,,Collectanea Theologica” 66 (1966), nr 2,

s. 41

s A. Kaplan, Création céleste..., s. 25.

% L.T. Sroka, Judaizm wobec rodziny. Spojrzenie historyczno-religioxnawcze, [w:] Cxlowiek

w teatrze Swiata. Studia o historii i kulturze dedykowane Profesorowi Stanistawowi Grzy-
bowskiemu z okazji osiemdziesigtych urodzin, red. B. Popiotek, Krakow 2010, s. 70.

»  ]. Kudasiewicz, Piestt nad piesniami w interpretacji Jana Pawla 11 i Benedykta X V1, [w:] Ver-

bum Caro Factum Est. Ksigga pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Tomasza Jelonka w 70.
rocznice urodzin, red. R. Bogacz, W. Chrostowski, Warszawa 2007.

26 A. Kaplan, Création céleste..., s. 16.

2 A. Unterman, Zydzi. Wiara i 2ycie, Lodz 1989, s. 187-189.
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Kosciota, obraz Bozy z absolutng czystoécig objawit sie w Chrystusie, ktory
jest bosko-ludzkim archetypem. Jego bowiem niejako mial Bog przed oczyma
stwarzajac czlowieka. ,Bog zatem wciela sie w swoja wlasnag, zywa ikone — nie
jest cudzoziemcem na ludzkiej ziemi, cztowiek jest ludzkim obliczem Boga”?.
Problem obrazu jest jednym z gléwnych zagadnieni zwigzanych ze stworzeniem
czlowieka i z Weieleniem Stowa. U Ojcow Kosciota istnial poglad, ze pierwotne
podobienistwo do Boga zostato dopelnione przez wcielenie Syna Bozego, ktory
jest obrazem Boga i odbiciem Jego istoty (Hbr 1,3)%.

Paul Evdokimov, analizujgc nauke Ojcéw na temat ,,obrazu” Bozego, stwier-
dza, ze jest ona bardzo zroznicowana i niezwykle bogata. Méwi on, ze nalezy
odrzuci¢ wszelkg substancjalng koncepcje obrazu.

Nie jest on bowiem w nas zdeponowany, niby jaka$ cze$¢ naszej istoty, lecz catosé
bytu ludzkiego jest stworzona, wyrzezbiona na ,,obraz”. Pierwszgq wlasciwoscig owe;j
struktury obrazowej jest zycie duchowe. (...) Kazda wtadza duchowa cztowieka
odbija pewien aspekt obrazu, lecz istotowo biorac, na obraz Bozy stworzone jest
cale czlowieczenstwo, zesrodkowane wokot tego co duchowe, powotane do tego,
by przekraczajac siebie przeniknelo w niezmierzony ocean boskosci i w nim znalazlo
ukojenie swojej tesknoty. Tu znajduje swdj wyraz napiecie, z jakim obraz-kopia dazy
do zjednoczenia z oryginatem, odbitka — do utozsamienia si¢ z pierwowzorem. Za
posrednictwem obrazu — powiada $w. Makary z Egiptu — Prawda pocigga ku sobie
czlowieka, by postepowal jej sladem™.

Rowniez wielu wspotczesnych teologow uwaza, ze ,,obraz Boga” w czlowieku
ma dos§¢ wyraznie zakreSlone granice. Chodzi w nim raczej o podobienstwo
wladzy, jakg ma Bog nad wszystkimi stworzeniami, nad §wiatem roslin i zwierzat,
i ktorg cztowiek z woli Boga otrzymat. Obraz Boga nie dotyczylby juz raczej
spraw zwigzanych z samg wspolnotg dwojga ludzi i ze zrodzeniem potomstwa
jako celem tej wspolnoty. Wydaje sie im, ze nieuzasadnione i zbyt odlegte jest
odwolanie sie do analogii wspolnoty trzech Oséb Boskich oraz do Osoby Ducha
Swietego jako owocu rodzicielskiej mitosci Ojca do Syna’’.

Sobér Watykanski II przypomniat i odnowit nauke Ko$ciola o rodzinie
i o czlowieku, ktory jest obrazem Boga. Zazwyczaj w nauce Soboru o cztowieku
stworzonym na obraz Bozy podkresla sie godnosé czlowieka, rownosé wszyst-
kich ludzi oraz zdolno§¢ mitowania Boga®?. Najwazniejsze wypowiedzi zostaly

28 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznath 1991, s. 67-68.

¥ ].D. Szczurek, Czlowiek jako imago Dei..., s. 232.

0 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata..., s. 72-73.

31 K. Romaniuk, Malzeristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 8.

2. ].D. Szczurek, Cxlowiek jako imago Dei..., s. 234.
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zawarte w Konstytucji Duszpasterskiej o Ko$ciele. W numerze 12 KDK Sobor
odpowiada na pytanie: Kim jest czlowiek?

Pismo $w. uczy bowiem, ze czlowiek zostal stworzony ,na obraz Bozy”, zdolny do
poznania i mifowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich
stworzen ziemskich, aby rzadzit i postugiwat si¢ nim, dajac chwate Bogu. (...) Lecz
Bog nie stworzyt cztowieka samotnym: gdyz od poczatku ,,mezczyzne i niewiaste
stworzylich” (Rdz 1,27); a zespolenie ich stanowi pierwsza forme wspolnoty oséb*.

Nieco dalej, komentujgc krotko fragment Ewangelii Jana (J 17,21-22),
Ojcowie soborowi tak pisza:
To podobienistwo [do Oséb Boskich] ukazuje, ze cztowiek bedac jednym na ziemi

stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie w pelni
jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego (KDK 24).

Wydaje sie, ze ten bezinteresowny dar z siebie najpelniej, na co dzien jest
realizowany we wspodlnocie rodzinnej.

Ojcowie soborowi nie po$wiecili rodzinie odrebnego dokumentu, ale jeden
z rozdzialéow KDK wyraza poparcie nalezne godnoéci malzeistwa i rodziny.
Swoja bogata w treSci wypowiedZ na ten temat Ojcowie soborowi koncza
takimi znamiennymi stowami:

W koricu sami malzonkowie, stworzeni na obraz Boga zywego i umieszczeni w praw-
dziwym porzadku osobowym, niech beda zespoleni jednakim uczuciem, podobng
myslg i wspdlng §wietoscia, zeby idac za Chrystusem, zasadg zycia, stawali sie przez
radosci i ofiary swego powolania, przez wierng swojg milosé¢ swiadkami owego
misterium milto$ci, ktére Pan objawil §wiatu swa $miercig i zmartwychwstaniem

(KDK 52).

Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK) w sposob zwiezly, ale piekny przy-
pomina nauke o stworzeniu czlowieka na obraz Bozy. Dzieki temu, ze czlowiek
jest stworzony na ,,obraz Bozy” posiada on godno$¢ osoby. Jest on zdolny pozna-
wad, posiadac¢ i dawac siebie w sposob wolny. Moze tez wchodzi¢ w komunie
z innymi osobami i jest on wezwany dzieki tasce do zawarcia przymierza ze
swoim Stworzycielem, ofiarujagc Mu odpowiedz wiary i mitosci, ktorej nikt nie
moze da¢ za niego (KKK 357). Cztowiek stworzony na obraz Bozy jest bytem
cielesnym i duchowym. Caty cztowiek jest chciany przez Boga (KKK 362).
Rowniez cialo uczestniczy w godnosci bycia ,,obrazem Boga”, poniewaz jest
ozywione przez dusze duchowg (KKK 364).

Katechizm przypomina, ze Bog stworzyl cztowieka jako mezczyzne i ko-
biete, i ze oboje posiadajg jednakowg godnos¢ ,,obrazu Bozego” (KKK 369).
Niemniej Bog nie jest podobny do cztowieka. Nie jest On ani mezczyzng, ani
niewiastg. Bog jest czystym duchem, w ktérym nie ma miejsca na réznice plei.

3 ].D. Szczurek, Cxlowiek jako imago Dei..., s. 234.
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Ale ,doskonatosci” mezczyzny i kobiety ukazujg co$ z nieskoniczonej dosko-
nalo$ci Boga, ktory jest i matkg (Iz 49,14-15; Ps 131), i ojcem, i oblubieficem
(Oz 11,1-4) (KKK 370).

Kobieta i mezczyzna sg stworzeni dla siebie wzajemnie. Bog ich stworzyl,
aby stanowili komunie oséb, w ktorej beda dla siebie ,pomocy”, poniewaz sq
réwni jako osoby i komplementarni w swojej meskosci i kobiecoéci. Zjedno-
czeni w malzenistwie majg zdolnos¢ przekazywania zycia, a przez to wspolpra-
cuja w dziele stworzenia (KKK 372). Posiadaja tez odpowiedzialno$¢ wobec
Boga w panowaniu nad $wiatem (KKK 373).

Na innym miejscu, omawiajac problematyke matzenstwa, Katechizm mowi,
ze cztowiek zostal stworzony na obraz Boga, ktory jest Miloscig. Wzajemna
mito$¢ mezczyzny i kobiety staje sie obrazem absolutnej i doskonalej mitosci,
ktorg Bog kocha cztowieka. Przeznaczeniem tej poblogostawionej przez Boga
mifosci jest by¢ ptodng w strzezeniu, ochronie i przekazywaniu zycia (Rdz

1,28) (KKK 1604).

Nauka papieza Jana Pawla II o obrazie i podobiefistwie
do Boga zapisanym w malzefistwie i rodzinie

Na tle tradycyjnej nauki o cztowieku jako ,,obrazie Bozym” nauczanie papieza
Jana Pawta II jest odwazne. Wyrasta ono z jego wlasnych wcze$niejszych do-
$wiadczen zwigzanych z duszpasterstwem rodzin. Opiera sie ono na nauczaniu
Soboru Watykanskiego II i jest konsekwentnym rozwinieciem catego dorobku
posoborowego w tej dziedzinie*. Oczywiscie papiez Jan Pawel II kontynuuje
tradycyjne nauczanie Kosciota o cztowieku stworzonym na obraz Bozy jako
istoty rozumnej i wolnej oraz posiada charakter trynitarny i chrystologiczny®.
Nauczanie o stworzeniu cztowieka na obraz Bozy jest waznym elementem
pelnej prawdy o osobie ludzkie;.

Jeszcze jako Karol Wojtyta pisal, analizujac numer 24 Konstytucji Dusz-
pasterskiej o Kosciele, ze podobienistwo do Boga istnieje takze

z racji odniesienia, czyli relacji, ktora taczy osoby. (...) Czlowiek jest podobny do

Boga nie tylko z racji swej duchowej natury, bytujac jako osoba, ale takze z racji

wlasciwego sobie uzdolnienia do wspélnoty z innymi osobami®.

Te wiez miedzy osobami K. Wojtyta okreslat jako ,komunio” (communio),
czyli rzeczywistos¢ jeszcze glebszg od ,wspolnoty”. W  komunii” osoby bytujgce

3% ]. Giec, Czlowiek obrazem Boga w nauczaniu Jana Pawla II. Wstep do antropologii Jana

Pawta II, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2 (2004).
J.D. Szczurek, Czlowiek jako imago Dei...

35

36 K. Wojtyla, Rodzina jako ,,communio personarum”..., s. 350.
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i dziatajace we wzajemnym do siebie odniesieniu przez to dziatanie i bytowanie
wzajemnie siebie jako osoby potwierdzajg i afirmujg’’. To pojecie ,komunii”,
ktore powstaje przez bezinteresowny dar z siebie, K. Wojtyla odnosil bezpo-
srednio do malzenistwa i rodziny. Malzenstwo jako komunia 0s6b (communio
personarum) posiada walor ,podobieristwa do Boga”.

Swoja koncepcje na temat matzenistwa kardynatl Wojtyla kontynuowat jako
papiez w swoich katechezach i w Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio.
Katechezy o malzenistwie Jan Pawel II rozpoczyna wnikliwg analizg pierw-
szych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju, analizujac doktadnie dwa opisy stworzenia
czlowieka. Laczy on idee czlowieka jako ,,obrazu Bozego”, ktory jest stworzony
jako mezczyzna i kobieta (tradycja kaptanska), z ideg wzajemnego dopetnie-
nia si¢ mezczyzny i kobiety do ,,petni cztowieczenstwa” przez ,komunie osdb”
(tradycja jahwistyczna). Papiez wyr6znia dwie formy realizowania sie obrazu
Bozego w czlowieku: przez czlowieczenstwo jako takie oraz przez komunie osob,
ktorg jest zwigzek mezczyzny i kobiety. Tak pisze Jan Pawet II:

Obrazem i podobiefistwem Boga stal sie czlowiek nie tylko przez samo czlowie-
czenistwo, ale takze przez komunie osob, ktora stanowig od poczatku mezczyzna
i kobieta®®.

Jan Pawet II ktadzie akcent na to drugie rozumienie ,,obrazu Bozego” jako
komunii os6b. Stworzenie cztowieka na obraz i podobienistwo Boga jest takze
podstawg personalizmu chrze$cijanskiego oraz do stwierdzenia godnoéci i pel-
nej rownosci pomiedzy mezczyzng i kobietg, ktdrzy powolani sg do wspdlnoty
matzeniskiej i rodzinnej®.

W podobienistwie do Boga uczestniczy réwniez i cialo, poniewaz

Czlowiek, ktorego Bog stworzyl ,mezczyzng i niewiasty”, jest obrazem Bozym

wyrazonym w ciele ,,od poczatku”, przy czym mezczyzna i kobieta stanowig jakby
dwa rézne sposoby ,,bycia cialem” w jednosci tego obrazu®.

To cialo pelni niezastgpiong role w tworzeniu komunii osob, ktoéra od-
zwierciedla komunie Osoéb Boskich. Cialo pomaga odnalez¢ sie we wspol-
nocie osob. Cialo staje sie momentem konstytutywnym komunii mezczyzny
i kobiety w malzenistwie przez cielesne zjednoczenie malzonkéw. Dzieki temu
malzonkowie ,,komunikujg” na gruncie komunii oso6b, w ktérej poprzez swojg

3 K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum’”..., s. 353.

8 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich..., s. 39.

¥ E.Ozorowski, Maryjny rys godnosci kobiety jako matki w nauce Jana Pawla I1, ,, Wiadomo$ci

Koscielne Archidiecezji Bialostockiej” 9 (2000), nr 2.

% Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich..., s. 55.
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kobiecoé¢ i meskosé stajg sie darem dla siebie*!. Zjednoczenie cielesne pary
malzenskiej jest wpisane w strukture obrazu Boga w czlowieku i posiada gleboki
wymiar etyczny i teologiczny, jak o tym §wiadczy $w. Pawet w Liscie do Efezjan
(5,29-32), odwolujac sie do tradycji Prorokéw (Ozeasza, Izajasza i Ezechiela).
Jedno$¢ przez cialo wskazuje jednak nie tylko na samo ,ciato”, ale na ,wcie-
long” komunie 0sob. Papiez uwaza, ze czlowieczenistwo ukonstytuowane jako
komunia 0s6b stanowi istotng warstwe opisu stworzenia czlowieka, wazniejszg
od somatycznej struktury czlowieka jako mezczyzny i kobiety*.

Prawde, ze malzenistwo pelni funkcje ,,obrazu Boga” papiez Jan Pawet II
wyrazil rowniez w Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio. Spotykamy tu
stwierdzenie, ze czlowiek jest stworzony na obraz Boga, ktory jest mitoscig
i osobowg komunig mitoéci. Cztowiek ma wpisane w swym czlowieczenstwie
powolanie, czyli zdolnos¢ i odpowiedzialnosé, i mitos¢, i wspolnote. To podsta-
wowe powolanie do mitosci obrazujgcej mitosé Boga jest realizowane na dwa
sposoby: przez malzefistwo i dziewictwo. Malzefistwo jest konkretnym wypel-
nieniem najgtebszej prawdy o czlowieku i o jego istnieniu na ,obraz Bozy”*.

W swoim Liscie skierowanym do rodzin Jan Pawel II w prostych stowach
i wyraznie pisze, ze tylko czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo
Boze i to jest podstawa rodziny ludzkiej, jako wspolnoty oséb. Zadna z istot
zyjacych na ziemi poza czlowiekiem nie zostala stworzona na podobiefistwo
Boga. Obraz Bozy w czlowieku uwidacznia sie przede wszystkim w procesie
przychodzenia na $wiat czlowieka.

Ludzkie rodzicielstwo jest biologiczne podobne do prokreacji innych istot zyjacych
w przyrodzie, ale istotowo jest podobne — ono jedno — do Boga samego. Takie wlasnie
rodzicielstwo stoi u podstaw rodziny jako ludzkiej wspdlnoty zycia: jako wspolno-
ty 0s6b zjednoczonych w milosci (communio personarum). (...) Boskie ,My” jest
przedwiecznym prawzorem dla ludzkiego ,my” — tego przede wszystkim, jakie maja
stanowi¢ mezczyzna i kobieta stworzeni na obraz i podobiefistwo Boga samego**.

Temat malzenistwa jako ,,obrazu Boga” przewija sie przez caly List. Gdy pisze
o przymierzu malzeniskim, Jan Pawel II przypomina, aby rodzice
od poczatku mieli serca i mysli zwrocone w strone Boga; w strone Tego, od ktérego

pochodzi wszelkie rodzicielstwo, azeby ich ludzkie rodzicielstwo stawalo si¢ za kazdym
razem £rédlem odnowienia milosci®.

# Ibidem, s. 54.

# Ibidem, s. 42.

# Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, Watykan 1981, 11.
#  GSe6.

»  GST.



110

TEOLOGIA W TEORII I PRAKTYCE

Tozsamoscig osoby ludzkiej jest zdolnos$¢ do zycia w prawdzie i mitosci.
W matzenstwie mezczyzna i kobieta tworzg komunie cielesno-duchowg oparta
na prawdzie i milosci, powinni stanowi¢ ,,jedno cialo” w prawdzie i mitosci.
Wowcezas to zjednoczenie posigdzie dojrzatosé wtasciwg ludzkim osobom —
stworzonym na obraz i podobiefistwo Boga*. Prawda o stworzeniu cztowieka
na obraz Bozy przypomina, ze relacje taczace czlonkow rodziny powinny byé
oparte na budowaniu jednosci, ktéra odwzorowuje jednos¢ Trojcy Swietej*.
Taki sposob rozumowania prowadzi do powstania spdjnej odpowiedzi na dy-
lematy wspolczesnego czlowieka, szczegolnie w zakresie zycia malzefiskiego
i rodzinnego®.

Jedno$¢ malzenska nie zamyka sie w sobie, ale jest ukierunkowana na
przekazywanie zycia. Przez to matzonkowie wspotpracujg ze Stworcg. Staja
sie wspOtpracownikami Stworcy. ,Wspotpracowaé ze Stworcg w powotaniu
do zycia nowych istot ludzkich, to znaczy przyczynié sie do przekazania obra-
zu i podobienstwa Boga, ktorym staje sie kazdy «narodzony z niewiasty»"%.
W ludzkim rodzicielstwie jest obecny sam Bog. ,Gdy z malzeniskiej jednosci
dwojga rodzi sie nowy czlowiek, to przynosi on ze sobg na $wiat szczegdlny
obraz i podobiefistwo Boga samego: w biologie rodzenia wpisana jest genealogia
osoby”. Przekazujac zycie, dajac zycie nowemu czlowiekowi, rodzice przeka-
zujg mu obraz Bozy, ktory nosza w sobie. Rodzice, przyjmujac do swego grona
wlasne dziecko, przyjmuja Bozy dar, Bozy obraz. W tym momencie rodzice
sq wezwani, by ofiarowac i przedstawic¢ ten Bozy obraz, swoje dziecko swoim
najblizszym i calemu spoteczefistwu.

Cztowiek stworzony ,na obraz i podobienistwo Boga” nie moze siebie zreali-
zowaé ani odnalez¢ inaczej, jak przez bezinteresowny dar z siebie. , To mitos¢
sprawia, ze czlowiek urzeczywistnia siebie przez bezinteresowny dar z siebie’’.
Mito$¢ jest dawaniem i przyjmowaniem daru”?. Dzieje ,,picknej mitosci” roz-
poczynajq sie z pierwszg parg ludzka, stworzong na obraz Bozy. Pomimo grzechu
pierworodnego czlowiek nie stracit catkowicie zdolnosci do ,,pieknego mito-
wania”. Takie pojecie cztowieka jako osoby i ,komunii 0s6b” w rodzinie jest

© GSO.

# P.Bortkiewicz, Milos¢ otwarta na Mitos¢. Misterium ciata ludzkiego jako jexyk osoby, ,Wiez”

8-9 (2004); P. Blasiak, Swigta Rodzina...

J. Giec, Cowiek obrazem Boga..., s. 65.
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51 M. Rybka, Ksztaltem jest milos¢. Obraz milosci w tekstach Jana Pawta II, Poznari 2014.
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podstawg budowania cywilizacji mitosci. ,,Jezeli prawda o wolnosci, o komunii
0sOb w malzefistwie i rodzinie odzyska swoj blask, wowczas cywilizacja mitosci
moze sie urzeczywistnia¢ i mozna bedzie skutecznie mowié — wraz z Soborem
— 0 «popieraniu godnosci matzenistwa i rodziny»"**.

Cywilizacja milosci i Bozy obraz w czlowieku sq narazone na zniszczen,ie. Jan
Pawet II wskazuje na liczne zagrozenia czyhajace na rodzine ze strony ,anty-
cywilizacji”, cechujacej sie utylitaryzmem. Jest to cywilizacja ,rzeczy” a nie
0s0b; cywilizacja uzycia. Niszczy ona prawdziwg miloé¢ i wolnoé¢ cztowieka,
ktory staje sie niewolnikiem wlasnej stabosci®. Innym zagrozeniem jest indy-
widualizm, bazujacy na egoizmie i wolnosci bez odpowiedzialnosci®®. Propaguje
on ,wolng mito$¢” i dazy do doraznego zaspokojenia swoich przyjemnosci®’.
Rodzinie zagraza rowniez nowy manicheizm i racjonalizm, usuwajgcy wszelkg
tajemnice z zycia malzeniskiego®®. Papiez wskazuje na srodki masowego przeka-
zu, ktore przekazujg falszywe informacje, ,,zaktamujac prawde o cztowieku™”.
Wszystko po to, by zniszczy¢ ,,obraz Boga” zawarty w rodzinie. Wszelkimi $rod-
kami probuje sie zniszczy¢ malzenistwo i rodzine po to, by obraz Bozy nie jasniat
na ziemi blaskiem prawdy i milosci. Idac za diabelskim podszeptem uderza sie
w rodzine, ale celuje sie w Boga, ktorego nic zniszczy¢ nie moze. W jednym
z ostatnich przemoéwiens Jan Pawel II apelowat, aby rok poswiecony rodzinie
nie stat sie rokiem niszczenia rodziny, rokiem przeciw rodzinie.

Zakonfczenie

Czlowiek jest stworzony na obraz i podobiefistwo Boze. Zagadnienie to ma
swoja dlugg historie teologiczng, zakorzeniong w Biblii. Stanowi to o szcze-
g6lnej osobowej godnosci czlowieka, jako istoty wolnej i rozumnej, obdarzo-
nej nie$miertelng dusza. Problemem koncepcji o czlowieku stworzonym na
obraz Bozy jest to, ze posiada ona wymiar nie tylko indywidualny, ale rowniez
wspolnotowy. To rodzina jako wspolnota oséb jest obrazem Boga. Ten sposdb
rozumienia tego tematu prezentowal papiez Jan Pawel II. Odnajdujemy ten
watek takze w Liscie do Rodzin (Gratissimam sane, 1994). List ten jest rodzajem
zaproszenia do odnowy naszych wlasnych rodzin. Jest wezwaniem do refleksji
nad rodzing, ktora jest przede wszystkim ,,obrazem Boga”. Jako ,komunia

* GS 13.
% Ibidem.
% J. Giec, Ctowiek obrazem Boga..., s. 64.
TGS 14.
% GS19.

¥ GS20.
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0sOb” posiada ona zdolno$¢ reprezentowania na ziemi milosci samego Boga.
List ten jest tez wezwaniem, aby dostrzec liczne niebezpieczenistwa czyhajace
na rodzine, a szczegdlnie na to, co stanowi istote ,,obrazu Bozego”: milosé
i rodzicielstwo, zdolnoé¢ i dar przekazywania zycia. Jan Pawel II przypomina,
aby$my przez Chrystusa modlili sie do Boga Ojca, ,,0d ktérego pochodzi kazde
rodzicielstwo i kazda ludzka rodzina” (Ef 3,14-15), abySmy nie ulegli pokusie
»ojca ktamstwa”®,

Stowa kluczowe: stworzenie czlowieka, obraz Bozy w czlowieku, rodzina
obrazem Boga, Jan Pawel II.
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PRAWO NATURALNE JAKO ZRODYO NORM
PRAWA MALZENSKIEGO W KODEKSIE
PRAWA KANONICZNEGO Z 1983 ROKU

NATURAL LAW AS A SOURCE OF MARITAL LAW
NORMS IN THE CODE OF CANON LAW OF 1983

The article undertakes the analysis of the presence of natural law norms
in matrimonial canon law contained in the Code of Canon Law of 1983. The
Church has its own legal system, and pointing to the sources of individual legal
norms is still a topical issue. Natural law as one of the sources of human law is
present in the marital law of the Catholic Church. In the definition of marriage,
the church legislator points to natural law directing spouses to procreation and
education of children. The law of nature is visible in the objectives of marriage,
but also in various psychological conditions influencing the decision about
marriage, as mentioned in can. 1095, as well as the error regarding the person
mentioned in can. 1097 §1 of the Code of Canon Law. Certain impediments
resulting from the invalidity of the sacrament also arise from natural law. This
is an impediment of kinship in the direct line and in the second degree of col-
lateral line, as well as an impediment of age, because the nature of marriage
requires the spouses to achieve appropriate physical and mental maturity.

Key words: Code of Canon Law, natural law, marriage, Canon Law.
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Wstep

W dzisiejszych czasach duzo mozna ustysze¢ na temat prawa oraz jego zrodel.
Toczace sie na roznych forach dyskusje podejmujg kwestie istnienia norm, ich
zasadno$ci, a przede wszystkim — ich pochodzenia. Podejmowana jest bardzo
istotna problematyka wskazywania na hierarchie¢ norm prawa ze wzgledu na ich
pochodzenie. Nie bez znaczenia sq tutaj podnoszone tematy zwigzane z prawem
naturalnym, ukazujace jego istote, ale rowniez zakorzenienie w systemach
prawnych roznych instytucji. Wielo§é prezentowanych argumentow §wiadczy
o tym, ze do prawa nie mozna podchodzi¢ obojetnie oraz, ze ma ono istotny
wplyw na rzeczywisto$¢.

Instytucja posiadajacq wlasny system prawny jest Kosciot katolicki. Prawo
Koéciola ksztattowalo sie od poczatkow jego istnienia, co juz wskazuje na zako-
rzenienie tej instytucji w prawie od tego czasu. Dlatego tez méwigc o obecnosci
prawa w Kosciele, jego zasadno$ci i zrodtach nalezy przede wszystkim dostrzec
zwigzek pomiedzy Boskim pochodzeniem Kosciota a wyksztalconym systemem
prawnym'. Ta szczeg6lna zalezno$¢ jednoznacznie ukazuje, ze nie mozna mowic
o prawie Kosciota w oderwaniu od jego Boskiego pochodzenia. Prowadzi to
do podniesienia problematyki zwigzanej z istnieniem norm prawnych, stano-
wionych przez czlowieka, i ich zwigzku z prawem Bozym.

Kosciot odezytuje prawo Boze zardwno z Objawienia, jak tez ze swiata stwo-
rzonego?. Zasady odczytane z obserwacji otaczajacego $wiata nazywa prawem
naturalnym. Podkres§la w ten sposob, ze prawo wpisane w nature stworzef
znajduje swoje zrodto w Bogu Stworcy. Majac to na uwadze zaznacza, ze prawo
tworzone przez czlowieka nie moze sprzeciwiaé sie prawu Bozemu, zar6wno
objawionemu, jak i naturalnemu. Normy prawa stanowione przez czlowieka
nieraz wprost wskazujg na swoj zwigzek z prawem natury, na przyktad normy
zwigzane z ochrong zycia ludzkiego.

»Prawo koscielne nie powstaje w wyniku zaaplikowania prawa do Kosciota, lecz stanowi
(-..) autentyczna, oryginalng rzeczywistos§¢ koscielng. Dojs¢ do jego definicji (a raczej nie
tyle definicji, ile pojecia) mozna wiec nie przez synteze definicji prawa i Kosciota, lecz
jedynie wychodzac od koécielnego doswiadczenia prawa, tzn. od tego, co w Kosciele do-
$wiadcza, pojmuje i 0znacza sie jako prawo. Chodzi o doswiadczenie prawa grupy spotecznej
uwazajacej sie za lud Bozy, cialo Chrystusa, wspolnote bosko-ludzka, znak i narzedzie
zbawienia. Nicig przewodnia winna by¢ samoswiadomos¢ Kosciota, jego credo Ecclesiam.
Trzeba wyswietli¢, jak to sie stalo i jak to sie dzieje, ze w Kosciele méwi sie o prawie, co
oznacza sie w nim tg nazwa, jak sie ja rozumie”. R. Sobaniski, Nauki podstawowe prawa
kanonicznego. Teologia prawa koscielnego, Warszawa 2001, s. 48. Szerzej na ten temat:

ibidem, s. 9-83

Por. Z. Grocholewski, Prawo naturalne w doktrynie Kosciola, ,,Studia nad Rodzing” 15

(2011), nr 1-2 (28-29), s. 110.
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W ostatnich czasach Ko$ciot w swoim nauczaniu duzo miejsca poswieca mat-
zenstwu i rodzinie. W obliczu dajacego sie zauwazy¢ kryzysu instytucji malzen-
stwa, rowniez w kontekscie podejmowanych prob ingerencji w ludzka nature,
warto przypomnied, czym jest prawo naturalne, jakie sg jego podstawowe zasady
oraz jak zostaly one umiejscowione w prawodawstwie Ko$ciola w odniesieniu
do sakramentu matzenstwa.

Celem niniejszego artykutu jest zatem ukazanie gtownych zatozen, na kto-
rych opiera sie koncepcja prawa naturalnego, jak rowniez ukazanie, w jaki
sposOb zasady prawa naturalnego, dotyczace sakramentu matzenstwa, znalazty
odzwierciedlenie w aktualnym Kodeksie Prawa Kanonicznego.

Gléwne zasady prawa naturalnego

Niewatpliwie najwickszy wplyw na rozwdj kanonistyki katolickiej wywart
$w. Tomasz z Akwinu. Rozprawianie zatem o powigzaniach prawa naturalnego
z prawem kanonicznym domaga sie, aby mowié¢ o prawie naturalnym wtlasnie
w ujeciu Akwinaty.

Prawo naturalne poznaje sie wskutek obserwacji dziatania ludzkiego.
Czlowiek, dzialajac rozumnie, jest w stanie wyksztalci¢ samo pojecie natury,
dostrzec, ze w $wiecie, w ktorym zyje stworzenia podlegaja pewnym prawom,
ktore nie majg zadnego aktu promulgujacego. Jako istota rozumna i wolna jest
w stanie wyodrebni¢, co jest obiektywnie dobre, a co zte i dokonaé¢ wyboru. Ta
mozno$¢ powoduje, ze czlowiek dostrzega celowosé wlasnego dziatania i jego
ukierunkowanie na dobro. Rozumnoé¢ ludzkiego dziatania uzdalnia czlowie-
ka do uznania, ze zrodlem kazdego prawa jest prawo wieczne — lex aeterna.
Uczestniczac w stworzeniu rozumnym jest okre$lane jako prawo naturalne?.
W oparciu o prawo wieczne, ktore §w. Tomasz okresla jako ,zamyst Bozej
madrosci o ile ukierunkowuje wszystkie akty i poruszenia™, mozna zatem
zdefiniowaé prawo naturalne jako uczestnictwo natury w prawie wiecznym?.
Jezeli odniesé¢ to do ludzkiej natury rozumnej, to uwidacznia sie w ten sposob
ukierunkowanie ludzkiego dziatania na cel.

Czlowiek jest istotg dziatajacg rozumnie i w sposob wolny. Ten sposob dzia-
lania stanowi o jego naturze. Dzialajac w zgodzie ze swoja naturg czlowiek

Por. J. Salij, Prawa naturalne i prawa stanowione w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, ,,Lodzkie
Studia Teologiczne” 26 (2017), nr 2, s. 104.

Cyt. za: ]. Zabielski, Prawo naturalne jako hermeneutyczna podstawa etyki uniwersalnej,
»Rocznik Teologii Katolickiej” 14 (2015), z. 1, s. 93; por. S. Lis, Prawo naturalne jako
podstawa moralnosci w Sumie Teologicznej sw. Tomasza x Akwinu, ,Resovia Sacra. Studia
Teologiczne Diecezji Rzeszowskiej” 2 (1995), s. 158.

Por. J. Zabielski, Prawo naturalne..., s. 93.
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jest w stanie okresli¢ swoje duchowe i materialne potrzeby i podja¢ konkretne
dzialanie, ktore bedzie zmierzato do ich realizacji. Dziatajac w sposéb rozumny
jest rowniez w stanie okresli¢ i wybra¢ takie cele, ktorych realizacja bedzie czy-
nita go doskonalszym. Imperatyw wyrazony w stowach: ,dobro nalezy czyni¢”
stanowi fundament ludzkiej moralnoéci, ktora opiera sie na prawie natural-
nym®. To ukierunkowanie na dobro jest wyznacznikiem wolnego i rozumnego
dziatania czlowieka. Jest on w stanie poznac i wybraé¢ dobro, poniewaz to
sprawi, ze bedzie sie on realizowat na drodze doskonalosci i jednoczesnie od-
rzuci zto. Ta zdolno$¢ do rozumnego zdefiniowania i wybrania dobrych celéw
oraz podjecia dzialan zmierzajacych ku ich realizacji rodzi podstawowa zasade
prawa naturalnego, jaka jest: ,dobro nalezy czyni¢, a zla unika¢””. Czlowiek
dazy do tego, co swoim rozumem rozpoznaje jako dobro, natomiast unika
tego, w czym widzi zto. Wybor, czyli akt woli konkretyzujacy sie w danej sy-
tuacji, determinuje czynne zaangazowanie podmiotu w rozpoznanie zamystu
Boga (prawa wiecznego) i jego zachowywanie. Ludzkie poznanie tego prawa
znajduje swdj wyraz w tworzeniu przez cztowieka norm prawnych, okreslanych
jako prawo pozytywne. Zobowigzuje ono wszystkich sobie podlegtych, o ile nie
stoi w sprzecznosci z prawem wiecznym, ktore cztowiek poznaje poprzez Boze
Objawienie®. Ten brak sprzecznosci, jaki powinien istnie¢ miedzy prawem
wiecznym a pozytywnym uwidacznia sie w samym dzialaniu Boga, ktory jako
Stwérca objawia swoja wole stworzeniu. Ow zamyst Stworey zawarty w Obja-
wieniu, rozpoznawany jest przez cztowieka jako jednorodny, w ktérym nie ma
sprzeczno$ci z tym, co poznaje on ,idgc za naturg™.

Zasady prawa naturalnego osoba ludzka moze rozpoznaé¢ na drodze pozna-
nia rozumowego. Nie stojg one jednak w sprzecznosci z Bozym Objawieniem,
poniewaz zaréwno jedno, jak i drugie ma to samo zrodlo, jakim jest prawo
wieczne. Dlatego tez mozna méwié o szczegdlnej konkretyzacji prawa natural-
nego w aspekcie teologicznym!®. Oznacza to, ze jego zasady moga by¢ poznane
zarowno z Objawienia Bozego, jak rowniez poprzez Magisterium Kosciota'!.

6 Por. J. Laskowski, Prawo naturalne, ,,Prawo Kanoniczne” 34 (1991), nr 1-2, s. 153.

Por. J. Krukowski, Prawo naturalne jako grédlo prawa kanonicznego, ,Roczniki Nauk Spo-
tecznych”, 6 (1978), s. 17; Por. A. Szostek, Sprzeciw sumienia a prawo naturalne, ,, Teologia
i Moralnos¢” 2 (2013), s. 11-14.

8 Por. J. Zabielski, Prawo naturalne..., s. 94.
0 Por. Rz 2,14.
Por. ] Salij, Prawo naturalne i prawa stanowione..., s. 105-106.

Por. J. Krukowski, Prawo naturalne jako grédto..., s. 20. Autor podkreéla: ,W tym aspekcie
mozna mowi¢ o «biblijnych» zasadach prawa naturalnego oraz o «chrzescijariskich lub
katolickich» zasadach prawa naturalnego. Z punktu widzenia materialnego s3 to zasady
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Prawo naturalne, majace swoje zrodlo w prawie wiecznym, nie poddaje sie
zadnym wptywom ze strony ludzkiego prawodawcy. To $§wiadczy o jego auto-
nomii. Jego niezmiennos$¢ wskazuje na nature samego najwyzszego Autoryte-
tu — Boga, a ta nie podlega zmianom, jest wieczna. Bog objawia swoje prawo
w naturze stworzen. Czlowiek jako istota rozumna jest w stanie je odczytaé.
Potwierdzil to §w. Pawel w Liscie do Rzymian:

Bo gdy poganie, ktérzy Prawa nie majg, idac za naturg, czynia to, co Prawo nakazuje,
chociaz Prawa nie majg, sami dla siebie s3 Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa
wypisana jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako $wiadek,
a mianowicie ich my$li na przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace!?.

Apostol dostrzegl, ze ci, ktorzy nie znali religii zydowskiej mieli swiadomosé
dobra i zta. Byli w stanie rozpoznaé co jest dobre i p6j$¢ za wyborem dobra'>.

Pismo Swiqte ukazuje normy prawa objawione przez Boga, wystepuja one
w postaci szczegdlowych przykazan i zasad postepowania regulujacych zycie
badz to jednostki, badZ najczesciej spoteczno$ci. Najbardziej znanym przy-
ktadem norm objawionych bezposrednio przez Boga jest Dekalog objawiony
Mojzeszowi. Normy w nim zawarte znajdujg swoje odniesienie do prawa natu-
ralnego, czego przykladem jest przykazanie ,nie zabijaj”. Przykazania objawione
w Starym Testamencie zostaly potwierdzone w Nowym Testamencie'*.

Magisterium KoSciota, poprzez ktore dokonuje sie oficjalna wyktadnia prawd
wiary, rowniez odnosi sie do prawa naturalnego. Stojac na strazy poprawnosci
doktryny katolickiej, kolejni papieze, zarbwno w nauczaniu zwyczajnym, jak
réwniez uroczystym odnosili sie do zasad prawa naturalnego i w ramach swojej
misji ,utwierdzania braci”"® podawali, jak nalezy je interpretowac¢'. Kosciol,
wskazujac jak nalezy wprowadza¢ w zycie podstawowe zasady prawa

prawa naturalnego, ale z punktu widzenia formalnego — zasady zawarte w Pismie $w. lub
w oficjalnym nauczaniu Kosciota katolickiego”. Ibidem, s. 20.

2 Rz2,14-16.

Por. F. Mickiewicz, Znaczenie sumienia oraz prawa wypisanego w sercu wedlug Rz 2,12-16,
»Collectanea Theologica” 83 (2013), nr 2, s. 84-94.

Por. Mt 5,1-7,29. Kazanie na Gorze powszechnie uwaza sie za aktualizacje Dekalogu. Por.
J. Krukowski, Prawo naturalne jako ¢rédlo..., s. 21.

15 Por. Lk 22,32.

Por. J. Krukowski, Prawo naturalne jako #rédlo..., s. 21. Nie sposob w ramach jednego
artykutu poda¢ wszystkich odniesieti do prawa naturalnego w Magisterium Kosciota.
Niektore dokumenty podejmujace te kwestie: Pius X1, encyklika Casti connubii; Pawet VI,
encyklika Humanae vitae; Jan Pawet 1, encyklika Veritatis splendor; Jan Pawet II, ency-
klika Evangelium vitae. Wiecej na temat prawa naturalnego w nauczaniu Jana Pawta II,
[w:] G. Dziewulski, Prawo naturalne w ujeciu Jana Pawta I, ,,L6dzkie Studia Teologiczne”

26 (2017), nr 2, 5. 37-54.
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naturalnego, nadaje im moc wigzaca, réwniez mocg swojego Autorytetu.
Podkres§la w ten sposob, ze takze prawodawca koscielny jest zobowigzany do
ich przestrzegania w procesie tworzenia prawa!’. Prawo Kosciota reguluje
zycie wspolnoty. Niektore normy prawa wskazujg wprost na ich pochodzenie
z prawa naturalnego. Prawodawca koscielny pokazuje w ten sposob, ze zycie
wspolnoty kocielnej nie moze sta¢ w sprzecznosci z zamyslem Boga Stworcy.
Wyraznym przykladem, ktory to potwierdza sq normy prawa malzeniskiego
zawarte w aktualnie obowigzujacym Kodeksie Prawa Kanonicznego.

Prawo naturalne w normach prawa malzenskiego zawartych
w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku

Charakter wspolnoty malzeniskiej swoje glowne zalozenia znajduje w pra-
wie naturalnym. Prawodawca koscielny ujal instytucje malzenistwa w nor-
my prawne. W kanonach dotyczgcych matzenistwa i rodziny zostaly ujete
normy prawa naturalnego, jak réwniez inne obszary, w jakich funkcjonuje
wspolnota matzonkow!'®.

Prawodawca koscielny ujat definicje malzefistwa w nastepujacych stowach:

Malzenskie przymierze, przez ktére mezczyzna i kobieta tworzg ze sobg wspdlnote
calego zycia, skierowang ze swej natury na dobro malzonkéw oraz na zrodzenie
i wychowanie potomstwa, zostalo miedzy ochrzczonymi podniesione przez Chry-
stusa Pana do godnosci sakramentu'®.

W cytowanym kanonie mozna dostrzec wpltyw Soboru Watykanskiego 11
na ujecie instytucji malzenstwa. Przede wszystkim Kodeks podkresla, ze ten
szczegolny zwigzek mezczyzny i kobiety jest ,wspdlnota catego zycia” (totius vitae
consortium) . Kodeks, okreslajgc czym jest malzenistwo w rozumieniu Kosciota,
odnosi sie do prawa naturalnego.

Malzenstwo jest okreslone jako zwigzek mezczyzny i kobiety. Takie ujecie
matzenstwa nie jest nowe, gdyz takie bylo powszechne rozumienie matzenistwa
na przestrzeni historii*’. Nowoscig wprowadzong przez Prawodawce ko$cielnego
jest odejscie od okres§lonego w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku

Por. J. Krukowski, Prawo naturalne jako #rédlo..., s. 21.

Por. M. Jakimowicz, Prawo natury jako Zrédlo prawa kanonicznego w Kodeksie Jana Pawla I,
»Olaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 29 (1996), s. 116.

Kan. 1055 §1 Kodeks Prawa Kanonicznego. Promulgowany przez papieza Jana Pawla II
w dniu 25 stycznia 1983 roku. Stan prawny na dzien 18 maja 2022 voku. Zaktualizowany
przeklad na jexyk polski, Poznari 2022, dalej jako KPK 1983.

Por. M. Jakimowicz, Prawo natury jako zrédlo prawa kanonicznego..., s. 117. Autorka
zauwaza: ,Uzycie takiej terminologii to niewatpliwie nawigzanie do rzymskiej definicji
malzefistwa, ktoéra zostata nastepujaco sformutowana przez jednego z ostatnich praw-

20
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pojecia malzenstwa jako, ,kontraktu miedzy ochrzczonymi”?'. Aktualnie
obowigzujacy Kodeks Prawa Kanonicznego na okreélenie malzenstwa uzywa
terminu ,,przymierze” (foedus). Rozumienie przez Prawodawce koscielnego
wspolnoty matzenskiej jako opartego na prawie naturalnym zwigzku mezczyzny
i kobiety, $wiadczy o istotnej roli argumentu z prawa naturalnego w toczacych
sie dzi$ dyskusjach, podejmujacych proby odchodzenia od takiego rozumienia
malzenstwa.

Tre$¢ omawianego kanonu odnosi sie rowniez do Objawionego Prawa
Bozego. Norma prawna wyraZnie zaznacza, ze takie rozumienie malzefistwa
Jezus Chrystus ,,podniost do godnosci sakramentu”. Jest to prawna wyktadnia
tekstu Ewangelii powszechnie uwazanego za konstytuujacy matzenstwo, bedace
zwigzkiem mezczyzny i kobiety, jako sakrament: ,Czy nie czytaliScie, ze Stworca
od poczatku stworzyl ich jako mezczyzne i kobiete?”?. (...) ,Dlatego opusci
czlowiek ojca i matke i zlaczy sie ze swojg zong i bedg oboje jednym cialem”™.

Wspolnota miedzy matzonkami obejmuje cale ich zycie. Z tresci kanonu
wynika, ze wykracza ona poza zewnetrzne rozumienie przebywania ze soba,
lecz zawiera w sobie wymiar zarowno duchowy, jak i materialny**. Takie ujecie

nikow okresu klasycznego, Modestyna: «Nuptiae sunt coniunctio maris et feminae et
consortium omnis vitae divini et humani iuris comunicatio»”. Ibidem, s. 117.

a Kan. 1012 §1, Codex Iuris Canonici. Pii X Pontificis Maximi iussu digestus. Benedicti Pa-
pae XV auctoritate promulgatus, ,,Acta Apostolicae Sedis” 9 (1917), nr 2, s. 1-521, dalej
jako KPK 1917: ,,Christus Dominus ad sacramenti dignitatem evexit ipsum contractum
matrimonialem inter baptizatos”.

2 Rdz 1,27.
B Mt 194-6.

% Wytlumaczenie, czym jest wzajemna mitosé matzonkéw, znajduje sie w nauczaniu Soboru

Watykanskiego I, ktory w Konstytucji Duszpasterskiej o Koéciele naucza: ,,Chrystus Pan
szczodrze ublogostawit te wieloksztaltng mitos¢, ktory powstata z Bozego Zrodta mitosci
i zostala ustanowiona na obraz Jego jednosci z Koéciolem. Jak bowiem niegdy$ Bog wy-
szedl naprzeciw swemu ludowi z przymierzem milosci i wiernosci, tak teraz Zbawca ludzi
iOblubieniec Koéciota wychodzi naprzeciw chrzescijariskich matzonkéw przez sakrament
malzefistwa. I pozostaje z nimi nadal po to, aby tak, jak On umitowal Kosciot i wydat
zan Siebie samego, rowniez matzonkowie przez obopdlne oddanie sie sobie mitowali sie
wzajemnie w trwalej wiernoéci. Prawdziwa mitos¢ matzeniska wlacza sie w mitosé Boza
i kierowana jest oraz doznaje wzbogacenia przez odkupieiczag moc Chrystusa i zbawczg
dziatalnos¢ Kosciota, aby skutecznie prowadzi¢ matzonkéw do Boga oraz wspierac ich
iotuchyim dodawaé we wzniostym zadaniu ojcaimatki. Dlatego osobny sakrament umac-
nia i jakby konsekruje matzonkow chrzescijatiskich do obowigzkéw i godnosci ich stanu;
wypelniajac mocg tego sakramentu swoje zadania malzeniskie i rodzinne, przeniknieci
duchem Chrystusa, ktory przepaja cale ich zycie wiarg, nadzieja i miloscia, zblizajg sie
malzonkowie coraz bardziej do osiggniecia wtasnej doskonatoéciiobopodlnego uswiecenia,
a tym samym do wspolnego uwielbienia Boga. (...) Wielu tez wspotczesnych nam ludzi
wysoko ceni prawdziwg mitos¢ miedzy mezem i zona, ktéra przejawia sie w rozny sposob,



Tomasz Sulik, Prawo naturalne jako #rédlo norm prawa malzenskiego w Kodeksie...

121

wspolnoty malzeniskiej odnosi sie rowniez do fundamentalnych praw jednostki
oraz ich poszanowania. Prawodawca koScielny poswiecit tej kwestii odrebny
kanon: ,,Oboje maltzonkowie maja jednakowe obowigzki i prawa w tym, co
dotyczy wspolnoty zycia malzeniskiego”?. Tre$¢ normy prawnej jednoznacznie
wskazuje na réwnoé¢ malzonkow wobec siebie. Wyptywa ona z prawa natu-
ralnego i jest nierozigcznie zwigzana ze ,wspolnotg calego zycia” (totius vitae
consortium), jakg wspottworzg matzonkowie.

Norma prawna definiujgca malzenstwo wskazuje réwniez na jego cele.
W aktualnie obowigzujacym Kodeksie Prawa Kanonicznego wymienione sg
dwa rownorzedne cele matzenistwa: dobro matzonkéw oraz zrodzenie i wycho-
wanie potomstwa. Prawodawca wymienia dobro matzonkow jako cel wspol-
noty malzenskiej, ale go nie definiuje. Jest to jednak nawigzanie do doktryny
Soboru Watykanskiego II, ktory to pojecie rozwingt?. Wskazanie na dobro,
jako jeden z celow malzenistwa nalezy rozumieé szeroko. We wspolnocie mal-
zeniskiej przybiera ono postawe troski o wlasny rozwéj duchowy, osobowy, jak
rowniez wspotmalzonka. Dobro ze swojej natury jest pomnazane?®’. Sama natura
malzenistwa wigze dobro z mitoscig. Mozna tu uczyni¢ analogie do nauczania
$w. Tomasza z Akwinu, ktory pisal, ze ,kocha¢, to znaczy chcie¢ dla kogo$

odpowiednio do szlachetnych obyczajow danych ludéw i epok. Mito$¢ ta jako wybitnie
ludzka, bo kieruje sie od osoby do osoby pod wptywem dobrowolnego uczucia, obejmuje
dobro calej osoby. Moze tez nadaé szczegdlng godnosé cielesnym i duchowym swym
przejawom oraz uszlachetnic je jako sktadniki i swoiste oznaki matzeniskiej przyjazni. Te
miloé¢ Pan nasz zechciat szczegolnym darem swej taski i mitosci uzdrowi¢, udoskonali¢
i wywyzszy¢. Taka mitos¢, wigzac z sobg czynniki boskie i ludzkie, prowadzi matzonkow
do dobrowolnego wzajemnego oddawania sie sobie, ktére wyraza sie w czulych uczuciach
i aktach oraz przenika cale ich zycie, co wiecej, sama udoskonala sie i wzrasta przez swoje
szlachetne dzialanie. Przewyzsza wiec zdecydowanie czysto erotyczng sktonnosé, ktora
nastawiona egoistycznie, szybko i zaloénie zanika”. Sobor Watykanski I, Konstytucja
Duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, [w:] Sobér Waty-
kanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznat 2002, s. 526-606, dalej jako GS 48-49.

Kan 1135 KPK 1983, por. M. Jakimowicz, Prawo natury jako zrédlo prawa kanonicznego...,
s. 118.

Por. GS 48-49. Problematyke zwigzang z dobrem matzonkéw, jako celem malzenstwa
podijat Pius XI w encyklice Casti connubii. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku nie
uzywal pojecia ,,dobro malzonkéw”. Wymienial dwa cele matzenistwa: pierwszorzedny
to zrodzenie i wychowanie potomstwa, a drugorzedny to wzajemna pomoc i u§mierzanie
pozadliwosci: ,Matrimonii finis primarius est procreatio atque educatio prolis; secundarius
mutuum adiutorium et remedium concupiscentiae”. Kan. 1013 §1 KPK 1917.

25

26

T Mozna tu odnies¢ sie do mysli $w. Tomasza z Akwinu: ,Bonum est diffusivum sui”.

Szerzej na ten temat: W. Kubiak, Filozoficzne ujecie dobra w Sumie Teologii sw. Tomasza
z Akwinu, ,,Studia Philosophiae Christianae” 24 (1988), nr 1, s. 182-193.
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dobra”?. Milos¢ jest ze swojej natury relacyjna i ukierunkowuje na dobro, co
osigga swoj szczegdlny wymiar we wspolnocie matzenskie;.

Drugim celem malzenistwa, ktory wymienia Prawodawca jest zrodzenie i wy-
chowanie potomstwa. Rowniez i ten cel wspolnoty matzenskiej wyptywa z pra-
wa naturalnego, poniewaz potomstwo w sposob naturalny jest zwigzane z aktem
matzenskim, a co za tym idzie, naturalng konsekwencjg ich wzajemnej mitoci.
Dalej Prawodawca podkresla, ze akt malzeniski spetniony przez matzonkow
w sposob ludzki ,sam przez sie zdatny do zrodzenia potomstwa, na ktory to
akt malzenistwo jest ze swej natury ukierunkowane i przez ktory matzonkowie
stajg sie jednym cialem”?”. Cel matzenistwa, jakim jest zrodzenie i wychowanie
potomstwa wskazuje, ze matzenistwo w sposéb naturalny ukierunkowuje sie
na potomstwo, jednak tym, co wyrdznia czlowieka od innych stworzen jest
odczytanie woli Stworcy, ktory powoltuje matzonkoéw do tego, aby zapewnili
potomstwu nalezne wychowanie. Jest to ich obowigzek, ktory Prawodawca
okresla jako najpowazniejszy:

Na rodzicach spoczywa najpowazniejszy obowigzek i przystugujace im w pierwszej

kolejnosci prawo troszczenia sie, stosownie do swoich mozliwoéci, o wychowanie
potomstwa zaréwno fizyczne, spoteczne i kulturalne, jak i moralne oraz religijne®.

Oba cele malzenistwa sg ze sobg $ciSle zwigzane, poniewaz wyptywaja z na-
turalnego porzadku rzeczy, ktory Stworca zawarl w prawie naturalnym.

Prawo malzeniskie Ko$ciota katolickiego odnosi sie rowniez do prawa natu-
ralnego w kwestiach zwigzanych z wadami zgody malzenskiej’!. Warunkiem

8 Cyt.za: P.Moskal, Mitos¢ Bogaw pismach sw. Tomasza z Akwinu, \Verbum Vitae” 23 (2013),
s. 191. Szerzej o tomaszowym ujeciu mitosci: A. Gudaniec, O dychotomii milosci i przyjagni
u sw. Tomasza ¥ Akwinu, http://cw.kul.lublin.pl/Content/29883/13 o_dychotomii.pdf
(dostep 01.06.2023).

Kan. 1061 §1 KPK 1983; por. M. Jakimowicz, Prawo natury jako ¢rédlo prawa kanonicz-
nego..., s. 118.

30 Kan. 1136 KPK 1983; por. GS 48 i 50. W soborowym dokumencie o wychowaniu chrze-
$cijaiiskim jest rowniez podkre§lone, ze wychowanie dzieci jest obowigzkiem rodzicow.
Dokument zaznacza, ze jezeli pojawilby sie brak w tym zakresie, to bytby bardzo trudny
do usuniecia. Oznacza to, ze prawo i obowigzek rodzicow do zapewnienia wychowania
dzieciom wyptywa z prawa natury i jest niezbywalny: ,,Rodzice, poniewaz dali zycie dzie-
ciom, w najwyzszym stopniu sg obowigzani do wychowania potomstwa i dlatego muszg
by¢ uznani za pierwszych i gléwnych jego wychowawcow. To zadanie wychowawcze jest
tak wielkiej wagi, ze jego ewentualny brak z trudnoscig datby sie zastapi¢”. Sobor Waty-
kanski I, Deklaracja o wychowaniu chrzescijafiskim Gravissimum educationis, [w:] Sobor

Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznat 2002, s. 314-324, dalej jako GE 3.

»Podczas prac nad rewizjq prawa maltzeniskiego z 1917 roku Papieska Komisja do rewizji
KPK poddata gruntownej analizie zdolno$¢ do powziecia zgody malzeriskiej. Doniostym
osiggnieciem bylo tutaj szerokie nawigzanie do wymogéw prawa naturalnego, co zaowoco-
wato sformutowaniem norm, ktére stanowig jedynie deklaracje tego prawa w przedmiocie

29
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zaistnienia wezta malzeniskiego jest wyrazenie zgody przez strony. Prawodawca
okresla, w jaki sposob ma sie ten akt dokona¢. Podaje rowniez okolicznosci
dotyczace zgody malzenskiej, ktorych zaistnienie powoduje niewaznosé
malzenstwa.

Prawodawca okreslil tytuly niewaznosci malzenistwa, ktorych zrodiem sg
réznego rodzaju zaburzenia psychiczne, czynigce osobe niezdolng do wyrazenia
zgody malzenskiej:

Niezdolni do zawarcia malzefistwa sq: 12 ci, ktorzy sa pozbawieni wystarczajacego

uzywania rozumu; 22 ci, ktérzy sq dotknieci powaznym brakiem rozeznania ocenia-
jacego co do istotnych praw i obowigzkéw maltzeniskich wzajemnie przekazywanych

i przyjmowanych; 32 ci, ktorzy z przyczyn natury psychicznej nie sg zdolni podjaé

istotnych obowigzkéw malzeniskich®2.

Na potrzeby niniejszego opracowania wystarczy podkresli¢, ze wymienione
w kan. 1095 przyczyny niezdolnosci do wyrazenia zgody malzenskiej pochodzg
z prawa naturalnego, poniewaz dotycza czynnika poznawczego i wolitywnego.
Choroby psychiczne, niedorozwdj umystowy?, jezeli uniemozliwiaja dokonanie
aktu ludzkiego, czynig malzenstwo niewaznym?3.

Brak rozeznania oceniajgcego dotyczacy istotnych praw i obowigzkow
malzenskich wzajemnie przekazywanych i przyjmowanych®, zwigzany jest
niedostatecznym posiadaniem

wladzy poznawczej, krytycznej, czy oceniajacej, uniemozliwiajacej wlasciwe
rozumienie natury i istotnej warto$ci normatywnej wzajemnego przekazywania
i przyjecia stron dla ustanowienia wspdlnoty catego zycia, zwigzanej z istotnymi
prawami-obowigzkami malzeniskimi, lecz takze zaklécenie wladzy dokonywania
wyboru, ktére unicestwia wolno$¢ wewnetrzng w podjeciu decyzji co do osoby
wspolpartnera oraz wzajemnego przekazania i przyjecia siebie. Przedmiotem roze-
znania oceniajacego, ktérego brak uniezdalnia osobe do zawarcia malzefistwa sg
istotne prawa i obowigzki odnoszace sie do malzeistwa zaréwno in fieri, jak i in facto
esse (...). Do najwazniejszych nalezy niewatpliwie zaliczyé prawo do aktow malzenr-
skich skierowanych do zrodzenia i wychowania potomstwa, dobro wiernosci, dobro
sakramentu (dozgonne trwanie w zawartym malzefistwie) oraz dobro malzonkow

niezdolnosci osoby do waznego przekazywania i przyjmowania konsensusu matzeriskiego”.
W. Goralski, Matzenistwo, [w:] J. Krukowski (red.), Komentarz do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, Tom 3/2. Ksigga 4. Uswiecajace zadanie Kosciola. Czes¢ 1. Sakramenty. Czes¢ 2.
Pozostate akty kultu Bozego. Czes¢ 3. Miejsca i czasy swiete, Poznan 2011, s. 295.

32 Kan. 1095 nn. 1-3 KPK 1983; por. W. Géralski, Matzenstwo..., s. 295.
3 Kan. 1095 n. 1 KPK 1983.

34 Por. W. Goéralski, Malzeristwo..., s. 295.

% Kan. 1095 n. 2 KPK 1983.
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implikujace zdolno$¢ nawigzania ze wspotmatzonkiem relacji miedzyosobowych,
przynajmniej mozliwych do zniesienia®®.

Ostatnig kwestig podnoszong przez kan. 1095 jest niezdolnosé¢ do podjecia
istotnych obowiazkéw matzenskich z przyczyn natury psychicznej?’. Przedmiot
zgody malzenskiej dotyczy istotnych obowigzkow matzenskich. Wyrazenie zgo-
dy przez osobe zawierajaca malzenstwo oznacza, ze jest ona zdolna przyjac
i wypetni¢ jej przedmiot. Z punktu widzenia prawa malzefistwo jest umowsa,
a zatem niemozliwo$¢ zrealizowania przedmiotu umowy powoduje, ze jest ona
niewazna z natury’.

Wymogiem pochodzacym z prawa natury do waznego zawarcia matzeni-
stwa jest posiadanie przez nupturientéw minimalnej wiedzy co do istoty mat-
zetistwa. W tej kwestii Prawodawca stanowi:

Do zaistnienia zgody malzenskiej konieczne jest, aby nupturienci nie pozosta-
wali w niewiedzy przynajmniej co do tego, ze malzeistwo jest trwalg wspdlnota
mezczyzny i kobiety, skierowang na zrodzenie potomstwa przez jakie$ seksualne
wspoldziatanie®.

Kandydat do malzenstwa musi wiedzie¢, ze malzenistwo to zwigzek mezczy-
zny i kobiety oraz to, ze jest ukierunkowany na zrodzenie potomstwa poprzez
zaistnienie aktu seksualnego wspotzycia. Brak tej wiedzy czyni matzenistwo
niewaznym. Moze on wystgpi¢ u 0sob cierpigcych na zaburzenia psychiczne,
lub niedorozw¢j umystowy*.

Kolejng wadg zgody matzeniskiej pochodzacg z prawa naturalnego jest btad:
»Blad co do osoby powoduje niewaznosé malzenstwa™!. Kazdy akt prawny
jest niewazny, jezeli przy jego dokonaniu zaistnial btad co do jego istoty*.
Nie ulega watpliwosci, ze blad co do osoby dotyczy istoty rzeczy. Dochodzi do

36 W. Goralski, Malzenstwo..., s. 296.
7 Kan. 1095 n. 3 KPK 1983.

8 Por. W. Goéralski, Malzeristwo..., s. 296. Autor podkresla: ,Ten tytul niewaznosci mal-

zefistwa pochodzi wiec z prawa naturalnego, co odzwierciedla zasada prawa rzymskiego
«ad impossibile nemo tenetur», podtrzymana przez dekretalistow, a nastepnie przez
$w. Tomasza z Akwinu. Niezdolno$¢ do podjecia obowigzkow malzeniskich jest tym
samym niezdolno$cig do ich wypelnienia”. Ibidem, s. 296.

®  Kan. 1096 §1 KPK 1983.

% Por. M. Jakimowicz, Prawo natury jako grédlo prawa kanonicznego..., s. 120.

# Kan. 1097 §1 KPK 1983.

# Kan. 126 KPK 1983 stanowi: ,,Czynnoé¢ dokonana wskutek niewiedzy albo pod wply-

wem bledu dotyczacego samej istoty czynnosci, albo warunku wymaganego w sposob
bezwzgledny, jest niewazna; poza tym jest wazna, chyba ze prawo zastrzega co innego;
lecz czynnos¢ dokonana wskutek niewiedzy albo pod wplywem bledu moze by¢ podstawa
powddztwa o uniewaznienie zgodnie z przepisami prawa”.
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rozbieznosci miedzy stanem aktualnym a powzietg intencjg strony zawierajacej
malzenstwo®.

Oprocz wad zgody matzenskiej pochodzacych z prawa naturalnego Kodeks
Prawa Kanonicznego wymienia réowniez przeszkody do zawarcia zwigzku mat-
zeniskiego wynikajace z samej natury malzefistwa. Sg nimi: impotencja oraz
pokrewienstwo.

,2Niezdolnos¢ do odbycia stosunku seksualnego uprzednia i trwala, czy to
ze strony mezczyzny, czy kobiety, czy to absolutna, czy wzgledna, czyni mat-
zefistwo niewaznym z samej jego natury”*. Nie jest przedmiotem niniejszego
opracowania poglebiona analiza cytowanego kanonu. Nalezy zaznaczy¢, ze
pochodzenie przeszkody z prawa naturalnego oznacza, ze nie mozna od niej
udzieli¢ dyspensy. Kiedy jednak zaistnieje watpliwo$¢, prawna lub faktyczna, co
do tego, czy przeszkoda istnieje, nie nalezy zabrania¢ zawierania matzenstwa®.
Od niemocy plciowej nalezy odrézni¢ bezplodnosé, ktora jako taka nie czyni
malzenstwa niewaznym.

Przeszkoda pokrewienistwa wynika z wiezow krwi jakie istniejg pomiedzy
osobami, ktore pochodzg od siebie, lub majg wspolnych przodkéw?. Nie moga
waznie zawrze¢ matzenistwa osoby spokrewnione w linii prostej oraz do czwar-
tego stopnia linii bocznej*’. Przeszkoda w linii prostej oraz w drugim stopniu
linii bocznej pochodzi z prawa naturalnego. Oznacza to, ze nie mozna od niej
udzieli¢ dyspensy*. Prawodawca okresla réwniez postepowanie w przypadku
watpliwosci co do rodzaju ewentualnego pokrewienstwa miedzy stronami. Nie

s Por. W. Goéralski, Malzeristwo..., s. 299. W literaturze kanonistycznej mozna napotkaé

dyskusje dotyczace normy prawnej wyplywajacej z kan. 1098 KPK 1983, dotyczacej
podstepnego wprowadzenia w blad. Problem dotyczy ustalenia, czy jest to norma wy-
plywajaca z prawa naturalnego, czy z pozytywnego. Problem jest o tyle interesujacy, ze
w przypadku ustalenia, ze norma pochodzi z prawa naturalnego, zaistniataby mozliwos¢
zastosowania jej do przypadkow sprzed wejscia w zycie KPK z 1983 roku. Szerzej na ten
temat: G. Leszczynski, Podstepne wprowadzenie w blgd: norma z prawa naturalnego czy
2 prawa pozytywnego?, ,Ius Matrimoniale” 8 (2003), s. 55-69.

#  Kan. 1084 §1 KPK 1983.

» Por. W. Goralski, Matzenstwo..., s. 284. ,,Zakaz prawa dotyczy jedynie przypadkéw prze-

szkod pewnych, nie za$ watpliwych. Jednocze$nie prawodawca stanowi, iz w wypadku
istnienia wspomnianej watpliwoséci trybunat koscielny nie moze orzekaé¢ niewaznosci
malzefistwa z tytutu omawianej przeszkody (§2), co koresponduje z dyspozycja kan. 1060
(domniemanie o waznosci malzenstwa). Ibidem, s. 284.

¥ Por. Z. Maj, Przeszkody malzeriskie w swietle Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz Kodeksu
rodzinnego i opiekunczego, ,,Jus Matrimoniale” 28 (2017) 3, s. 43. Por. W. Géralski, Mat-

zenstwo..., s. 290.
# Kan. 1091 §§1-2 KPK 1983.
48 Por. Z. Maj, Przeszkody malzenskie..., s. 43.



126

TEOLOGIA W TEORII I PRAKTYCE

mozna udzieli¢ pozwolenia na matzefistwo w przypadku zaistnienia watpliwosci
co do pokrewienistwa stron w linii prostej, badZz w drugim stopniu linii bocznej*.

Przeszkoda, ktora nie pochodzi wprost z prawa naturalnego, jednak jest
z nim zasadniczo zwigzana jest przeszkoda wieku. Prawodawca stanowi: ,,Nie
moze zawrze¢ waznego malzenistwa mezczyzna przed ukoficzeniem szesna-
stego roku zycia i kobieta przed ukoficzeniem czternastego roku zycia”*’. Do
waznego zawarcia malzenstwa wymagana jest dojrzato$¢ fizyczna i psychiczna
nupturientdéw, co wyplywa z samej natury malzenstwa’'.

Zakonfczenie

Dynamizm rozwojowy wspoltczesnego $wiata domaga sie, aby uja¢ w normy
prawne efekty ludzkiej dzialalnosci oraz koncepcje ludzkiej mysli. Kosciot two-
rzac wlasny system prawny okresla ramy, w jakich majg poruszac sie wierni, aby
osiggnac cel swojego zycia na ziemi, jakim jest zbawienie. Prawo koscielne jest
tutaj wyznacznikiem zasad postepowania dla czlowieka, aby kierowat swoim zy-
ciem w sposob odpowiedzialny i ten cel zrealizowal. Normy zawarte w Kodeksie
Prawa Kanonicznego s3 ustanawiane przez autorytet Papieza. Sg one w korelacji
zaréwno z objawionym prawem Bozym, jak rowniez z prawem naturalnym.

Prawo natury, ktorego normy Prawodawca koScielny odczytuje ze $wiata
stworzonego, ujete jest w konkretne przepisy, aby cztowiek, zachowujac je,
umial dostrzec celowosé §wiata stworzonego i zobaczy¢ siebie w Bozym planie
zbawienia. W sposob szczegdlny jest to widoczne w koscielnym prawie mat-
zenskim. W dzisiejszych czasach, kiedy sa podejmowane préby odchodzenia
od tradycyjnego pojmowania malzefistwa, warto przypominaé wcigz aktualne
normy, wyplywajgce z prawa naturalnego, dotyczace tej instytucji. Koéciot
podkresla przede wszystkim, ze pojecie matzenistwa jako zwigzku mezczyzny
i kobiety wyplywa z prawa naturalnego i tak tez byto rozumiane na przestrzeni
historii. Czlowiek zmierzajacy do ostatecznego celu swojego zycia, jakim jest
zbawienie, wstepujac w zwigzek malzenski widzi, ze cel ten jest realizowany
réwniez w matzeniskim przymierzu, ktore jest ukierunkowane na wzajemne
obdarowywanie sie miloscig oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa. Jest to
forma partycypacji w akcie stworczym Boga. Czlowiek moze w nim owocnie
uczestniczyd, jezeli w sposob §wiadomy i dobrowolny wybierze takg forme reali-
zacji swojego powolania. Swiadomos¢ i dobrowolnos¢ sa tutaj prerogatywami

49 Kan. 1091 §4 KPK 1983.
0 Kan. 1083 §1 KPK 1983.
51 Por. W. Goralski, Malgenstwo..., s. 282.
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wyplywajacymi bezposrednio z prawa naturalnego, podobnie jak zdolno$¢ do
realizacji aktu malzenskiego.

Prawo naturalne, ktorego dowarto$ciowanie postulowal Sobor Watykari-
ski II stanowi wciaz pole do wnikliwych badan naukowych, aby przypomina¢
o logicznosci i celowoéci $wiata stworzonego przez Boga. Czlowiek nie jest ab-
solutnym panem rzeczywisto$ci, w ktorej zyje. Zostal on powolany przez Boga,
aby ,,czyni¢ sobie ziemie poddang” (Rdz 1,28), lecz nie moze dziala¢ wbrew
woli Stworcey, ktory objawia jg w stworzonej przez siebie naturze.

Stowa kluczowe: Kodeks Prawa Kanonicznego, prawo naturalne, malzefistwo,
prawo kanoniczne.
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PERSPEKTYWY EWANGELIZAC]I
W EPOCE CYFROWE]

PERSPECTIVES OF EVANGELIZATION IN THE DIGITAL AGE

The aim of the analysis presented in this article is to explore new ways of
presenting religious content, which may respond to the growing seculariza-
tion and the decline of traditional methods of acquiring religious knowledge
among those who best navigate the digital culture. The primary method
for addressing this issue will be the analysis of the educational potential of
modern informational tools, which can significantly aid in fostering religious
sensitivity and enable the teaching of faith truths. The presentation of how
digital culture can be utilized demonstrates how, in times of secularization, the
process of nurturing faith can be effectively extended using widely available
digital methodological tools. The proposals for non-traditional use of electronic
tools in religious education and their educational significance highlighted
in this article may serve as valuable inspiration for those preparing religious
education curricula. Although digital culture has dominated the functioning
of individuals in the contemporary world, the call for a radical turn towards its
potential in religious teaching remains an original proposition and may serve
as an introduction to discussions about the future of religious education.

Key words: evangelization, secularization, digital culture, religious education.

Wstep

W czasie przemowienia $w. Pawta na Areopagu w Atenach doszlo do arche-
typicznego kontaktu rodzacego sie chrzescijanstwa z wszechobecng wtedy
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kulturg grecka (por. Dz 17,22-27). Niezwykloé¢ tego wydarzenia dla dalszych
losow ,sprawy Jezusa” w §wiecie polegala na gotowosci gloszenia Ewangelii
w przestrzeniach kulturowo-religijnych éwczesnego §wiatal. Jednak w ocenie
dziatani ewangelizacyjnych istniejg zawsze dwie rdzne perspektywy. Jedna to
dominujgca perspektywa biernego obserwatora, a druga to postawa podmio-
tu zaangazowanego w gloszenie prawdy ewangelicznej w takich warunkach,
jakie sa dostepne. Znamienny jest fakt, iz papieze ostatnich dekad radykalnie
wskazywali na nowe areopagi gloszenia Ewangelii. Juz Jan Pawet Il wzywal do
zdecydowanego podjecia wysitku nowej ewangelizacji’. Zintensyfikowal takg
pastoralng tendencje Benedykt XVI, gdy wskazywal, ze Internet to kolejny
kontynent, ktory nalezy zdoby¢ dla Chrystusa’. Rowniez papiez Franciszek
konsekwentnie zacheca do gorliwo$ci ewangelizacyjnej na rdznych areopagach
wspodlezesnodeit. Dlatego Kosciol powinien wnikliwie zapoznac sie z mozliwo-
$ciami prowadzenia dialogu ze wspotczesnym §wiatem za pomocg najnowszych
technologii’. Wynika to z faktu, ze dzieki komputerowym technikom komuni-
kacji ,Ko$ciot otrzymat nowe $rodki realizacji swojej misji” i musi zareagowaé
na te szanse.

Kultura cyfrowa jako zjawisko religijne

Ewangelizacyjny dynamizm powinien obejmowac wszystkie dostepne obszary
kultury wytwarzanej przez czlowieka. Obecnie przestrzenn wirtualna staje sie
waznym areopagiem dialogu miedzy chrze$cijanstwem i wspolczesng kultura.
W tej kwestii donioste sq informacje zapisane w Dyrektorium o Katechizacji
opublikowanym w roku 2020:

Por. P. Makosa, ,,Dziedziniec pogan” przestrzenig spotkania i dialogu wierzgcych z niewie-
rzgcymi, ,Przeglad Homiletyczny” 16 (2012), s. 81-88.

2 Por. M. Zajac, Nowa ewangelizacja, [w:] Encyklopedia Katolicka, E. Gigilewicz i in. (red.),
t. 14, Lublin 2010, kol. 13.

Por. Benedykt XVI, Kaplan i duszpasterstwo w swiecie cyfrowym: nowe media w stuzbie
Stowa. Oredzie na 44. Swiatowy Dxiert Srodkéw Spolecznego Przekazu, ,1'Osservatore
Romano” wyd. polskie, 3-4 (2010), s. 6.

4 Franciszek, Potrzebny jest tlen Ewangelii. Audiencja dlauczestnikéw zgromadzenia plenarnego
Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, , ' Osservatore Romano” wyd. polskie,
12 (2013), s. 18.

> Por. J. Kloch, Kosciét w Polsce wobec Web 2.0, Kielce 2013, s. 15.

Jan Pawet II, Misja Kosciola w erze komputeréw. Oredzie na 24. Swiatowy Dziert Srodkdéw
Spolecznego Przekazu, [w:] Internet i Koscidt, Warszawa 2011, s. 19.
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Cyfrowo$¢ zatem nie tylko jest czescig dotychczasowych kultur, ale narzuca sie
jako nowa kultura, zmieniajgca przede wszystkim jezyk, ksztattujaca mentalnos¢
i ustanawiajgca nowg hierarchie wartosci. Dzieje sie to w skali globalnej’.

W tym miejscu powinna dokonywac sie przybierajgca na sile edukacja
religijna oraz teologiczne uwrazliwienie na sprawy zwigzane z duchowoscig
wspolczesnego czlowieka®.

Prorocze okazaly sie stowa Kazimierza Wojtowicza, ktory przed trzema de-
kadami zasugerowal osobom odpowiedzialnym za ewangelizacje nowe miejsca
wychowywania w wierze mtodego pokolenia’ i zadawal wazne pytanie: Czy
koniecznie x ambony? Dynamiczny rozwdj mentalnosci cyfrowej oraz jej donio-
sle znaczenie w dokonujacych sie przemianach kulturowych i spotecznych,
poteguje zainteresowanie jej funkcjonowaniem. Media elektroniczne wzbu-
dzajg zachwyt z powodu swej zdolnosci do przedstawiania rzeczy w sposéb
niezwykle atrakcyjny'®. Aktualnie doszlo do sytuacji niespotykanej nigdy
wczesniej, gdy srodki masowego komunikowania kojarzone nieodwotalnie
z prasg, radiem, filmem, telewizjg, telefonem komorkowym, komputerem,
Internetem czy mediami spolecznosciowymi wchodza w przestrzen zjawisk
religijnych. W Dyrektorium o Katechizacji zostala zapisana niespotykana nigdy
wczeéniej informacja: ,, Kultura cyfrowa jawi sie jako zbiér przekonan, majacych
cechy religijne”!!. Zaistniala sytuacja oraz nowe techniki komunikowania sie
powodujg nieodwracane roznice w innej niz dotychczas percepcji rzeczywisto-
$ci religijnej. Niezwyklo$¢ nowej sytuacji polega takze na tym, ze nowoczesne
technologie nie tylko umozliwiajg interakcje miedzy uzytkownikami poprzez
udostepnianie, tworzenie i wymiane informacji, pomystow, zdje¢, filmow i in-
nych tresci, ale takze przetwarzanie i rozprzestrzenianie informacji niepocho-
dzacych od globalnego centrum. Aktualnie nadawcami i odbiorcami stajg sie
pojedyncze osoby niemajace urzedowego mandatu do religijnego nauczania'?.

Srodowisko cyfrowe stato sie obecnie rezerwuarem niespotykanej dotychczas
roznorodnosci, w ktérym mozna prawie bezkarnie poszukiwaé obrazow, symboli,
inspiracji, a nawet nowego stylu zycia oraz wykreowanych wzoréw osobowych

7 Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o Katechizacji, Kielce

2020, nr 359.

Por. G. Ptaszek, Edukacja medialna 3.0. Krytyczne rozumienie mediow cyfrowych w dobie
Big Data i algorytmizacja, Krakow 2019, s. 8.

K. Wojtowicz, Czy koniecznie x ambony?, Wroctaw 1995, s. 7.

Por. Benedykt XV, Odpowiedzialnosc zawychowanie dzieciimlodziezy. 9 I - Do uczestnikw
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,’Osservatore
Romano” wyd. polskie, 6 (2007), s. 27.

Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o Katechizacji, nr 365.
12 Por. J. Gajda, Media w edukacji, Krakow 2003, s. 21.
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i zachowan religijnych®. Jego potega opiera sie nie tylko na mozliwosciach
jednoczesnego oddzialywania na nieograniczong liczbe odbiorcéw oraz intry-
gujacej propozycji programowej, ale takze na rdznorodnosci ideowych ofert,
ktore zaczynajg oddzialywac rowniez na obszar edukacji religijnej'.

Dlatego wszystkie podmioty odpowiedzialne za nauczanie i wychowanie,
powinny zbilansowa¢ przewidywalne korzysci ich kreatywnego wykorzystania
w edukacji religijnej ze swiadomoscig wynikajacych z nich zagrozen. Celem
dzialania powinno by¢ wyeliminowanie takiego wplywu kultury cyfrowej, ktory
jest grozny dla kondycji moralno-duchowej wspotczesnego cztowieka. Zauwa-
zenie tego problemu staje sie nowym wyzwaniem dla srodowiska teologicznego,
definitywnie powigzanego z edukacjg szkolng oraz z dotychczasowg mentalno-
$cig ,epoki kredy”?. Nalezy wobec tego podzieli¢ poglad, ze sita oddziatywania
mediow elektronicznych bedzie systematycznie wzrastaé, tworzac baze do
ksztaltowania nowej wiedzy, postaw oraz pogladow takze w sferze religijne;.

Dokonujac przegladu czynnikow posredniczacych w intensywnoéci i cha-
rakterze oddzialywania kultury cyfrowej na edukacje religijna, czyli na sam
proces nauczania — uczenia sie o Bogu i jego prawach — trzeba wytypowac
kilka znaczen. Szczeg6lnie wazna wydaje sie funkcja dydaktyczna, gdyz reali-
zowanie jej pozwala na wszechstronne aktywizowanie uczniéw oraz umozli-
wia zainteresowanie religijnym tematem mato dla nich atrakcyjnym poprzez
metody tradycyjnej edukacji'®. Za pomocg oferty cyfrowej mozna tez wybior-
czo przedstawié rzeczywisto$é, pomijajac tematy drazliwe lub nieprzydatne
w ksztalceniu religijnym. Urzadzenia elektroniczne pozwalajg na prezenta-
cje w sposOb dynamiczny statycznego materiatu, takiego jak mapa, diagram,
rysunek, schemat, wykres. Media rowniez przyblizaja uczacym sie te fragmenty
rzeczywisto$ci, ktore sg niedostepne w bezposredniej obserwaciji, ale przy
pomocy nowoczesnej technologii mogg zostaé interesujgco zwizualizowane!’.
Dlatego zainteresowanie budzi kwestia, w jaki sposob elementy techniczne
i religijne moglyby utworzy¢ globalng rzeczywistosé, ksztattujacg nowy sposdb

B W spoleczenistwie zdominowanym przez kulture cyfrowq pojawia sie ,interesujace pojecie

swiadomoscimedialnej dla opisu stanu, w ktorym postrzeganie siebie i otaczajacego $wiata
opiera sie niemal wylacznie na tym, co zostalo dostarczone przez media”. J. Sellin, Media
elektroniczne —, czwarta” czy ,pierwsza” wltadza?, [w:] Spoteczeristwo wirtualne. Spoleczenstwo
informacyjne, R. Szwed (red.), Lublin 2003, s. 29.

Por. ]. Kostorz, Rola wzorcéw osobowych w wychowaniu i katechezie wedlug projektu Olim-
piada Wiedzy i Wartosci o Sporcie, Kielce 2023, s. 5.

15 A. Pezda, Koniec epoki kredy, Warszawa 2011, s. 7.

Por. Benedykt XVI, Serwisy spolecznosciowe: portale prawdy i wiary; nowe przestrzenie
ewangelizacji. Oredzie na XLVII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu 2013, s. 11.

Por. S. Juszczyk, Komunikacja czlowieka z mediami, Katowice 1998, s. 6.
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myslenia, i pokazaé, w co wierzy¢ beda kolejne pokolenia mtodych ludzi, ktorzy
sq coraz bardziej cyfrowi'®. Moze to stanowié¢ dla ewangelizacji nie tylko nowe
wyzwanie, ale rowniez wielka szanse.

Potrzeba obecnosci chrzeécijan w wirtualnej przestrzeni

Koniecznosci prezentowania tresci edukacyjnych w formie odmiennej niz
czytanie i wyklad nikt juz dzisiaj nie kontestuje!®. Trudnym wyborem pozo-
staje selekcja materiatu, dostosowanie go do potrzeb mtodego odbiorcy oraz
powiazanie z pokrewnymi dziedzinami nauczania’®. Obecne pokolenie uczniéw
to juz pokolenie ekranowe (ang. screeny generation), ktore traktuje obraz me-
dialny jako przekaz lepszy, prostszy i bardziej szlachetny?®!. Stad postulat, aby
medialnych uczniéw edukowali medialni nauczyciele veligii, ktorzy nie lekcewazg
nowych form komunikowania sie spoteczenistwa informacyjnego. Powinni by¢
takze przygotowani do zapanowania nad szybkim tempem przyrostu informaciji,
jej efektywng kontrolg oraz dystrybucja?.

Z kolei spelniajac funkcje poznawczo-ksztalcacg i funkcje emocjonalno-
-motywacyjng narzedzia cyfrowe modelujg oraz rozwijajg u odbiorcéw procesy
percepcyjne, intelektualne, wykonawcze. Prezentacja tresci z wykorzystaniem
filmu czy programu komputerowego podnosi zdolno$¢ koncentracji, poniewaz
uruchamia rézne kanaty odbioru, takie jak stuch, wzrok, wyobraznia. Wspotcze-
snemu uczniowi przychodzi tatwiej, przyjemniej i efektywniej uczy¢ sie trudnych
tresci teologicznych, gdy bodzce dziataja na wiele jego zmystow réwnoczesnie.

Nowoczesne programy multimedialne, porzucajgc traktowanie ucznia
jedynie jako biernego obserwatora, pomagajg aktywnie sie uczy¢, inspiruja
nowe sposoby myslenia, rozbudzajg zainteresowanie. Przygotowuja takze do
korzystania z niejednorodnych zrodel informaciji, segregowania ich i krytycznej
akceptacji. Otwierajg mozliwosci postulowanej w edukacji religijnej pracy
samoksztalceniowej w sytuacjach nietypowych i wdrazajg w perspektywiczng
umiejetnos¢ wykorzystania kultury cyfrowej jako narzedzia pastoralnej pracy
formacyjnej. Jest to wazne dlatego, ze cyfrowa edukacja to forma przekazu

18 Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o Katechizacji, nr 367.

¥ Por. A. Szajda, Kompetencje medialne nauczycieli religii. Studium z edukacji medialnej,

Krakow 2021, s. 7.

Por. Franciszek, By¢ katechetq to powotanie. Przemdwienie do katechetéw, ,,’Osservatore
Romano” wyd. polskie, 11 (2013), s. 39-42.

Por. T. Goban-Klas, Pokolenie SMS-u w rozwinigtym spoleczeristwie informacyjnym,
[w:] Spoleczeristwo wirtualne. Spoleczeristwo informacyjne, R. Szwed (red.), Lublin 2003,
s. 105.

Por. A. Szajda, Kompetencje medialne nauczycieli religii..., s. 242.
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totalnie akceptowana przez wspodlczesnych uczniow?’. Stanowi takze cenng
pomoc dydaktyczng, sprzyjajaca ksztaltowaniu szeregu podstawowych kom-
petencji uczniowskich, takich jak: umiejetnosci samodzielnego uczenia sie,
$wiadomego oraz selektywnego korzystania z alternatywnych zrodet informacji.
Medialne srodki dydaktyczne, odpowiednio wykorzystane, tworzg nowy wzo-
rzec procesu dydaktycznego, rowniez w obszarze formacji religijne;j.

Mentalnos¢ afirmacji kultury cyfrowej w pedagogizacji religijnej musi jednak-
ze sygnalizowad istniejace zagrozenia edukacyjne dotyczgce nieograniczonego
partycypowania w przestrzeniach kultury cyfrowej. Poniewaz nowoczesne
technologie informatyczne stajg sie coraz bardziej powszechne, automatycznie
przenikajg do nauczania religii. Ich popularnosci towarzyszy jednak niestabna-
ca krytyka?*. Kontrowersje dotycza glownie oferty programowej, a zwlaszcza
jej edukacyjnej jakosci oraz efektow niekontrolowanego oddzialywania na
odbiorcow.

Zasady etyki w cyfrowej ewangelizacji

W r6zny sposdb formutowane sg zarzuty pod adresem cyfrowego przekazu
religijnego. Najogolniej mozna je ujaé w trzech obszarach dezaprobaty. Podsta-
wowy zarzut pod ich adresem zglaszany juz od kilku ostatnich dekad wyplywa
z obawy o kreowanie falszywej rzeczywistosci, wyolbrzymienie obrazu patologii
spolecznej?, przesadne eksponowanie scen przemocy, przy jednoczesnym braku
analizy aktualnej rzeczywistosci spolecznej i pomystow dotyczacych zapobie-
gania negatywnym zjawiskom?.

Z podobna zaciekloscig krytykuje sie propagowanie i utrwalenie obiegowych
opinii oraz konsumpcyjnego stylu zycia w wyniku przyznania prymatu warto-
$ciom materialnym, zawezenia pojecia sukcesu gtéwnie do sfery zamoznoéci,
potencjalu fizycznego i rozrywki®’. To sprawilo, ze dla wielu wychowankow
priorytetem stala sie ,,polityka, pienigdz, sport, wlasne ciato, seks, telewizor,
radio, prasa, komputer”?®. W tym kontekscie trzeba takze wspomnie¢ o takich
negatywnych konsekwencjach dla wspotczesnej cywilizacji, jak: ,nieintegralna

2 Por. W. Cwalina, Generacja Y — ponury mit, czy obiecujgca rzeczywistosé, [w:] Internet.

Fenomen spoleczenstwa informacyjnego, T. Zasepa (red.), Czestochowa 2001, s. 34.

% Por. R. Szwed, Wprowadzenie. Mediatyzacja spoleczenstw, [w]: Spoleczeristwo wirtualne.

Spoleczeristwo informacyjne, R. Szwed (red.), Lublin 2003, s. 8.
5 Por. E. Aronson, Czlowiek istota spoteczna, Warszawa 2002, s. 102.
% J. Gajda. Media w edukagiji..., s. 65.
a Por. J. Woliniska, Agresywnos¢ mlodziezy problem indywidualny i spoteczny, Lublin 2003,
s. 30.

8 H. Zmarzlicki, Dekalog dawniej i dzis, Krakow 2000, s. 35.
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wizja czlowieka, z ktorej wyrasta racjonalizacja, niewrazliwos$¢ na tajemnice,
nieobecno$¢ tematdéw tabu dotyczacych na przyklad sensu zycia, $mierci,
religii”?. Tymczasem doskonatym wzorem spolecznego przekazu i nowej ewan-
gelizacji za pomocg mediow jest relacja Chrystusa z Ojcem i cztowiekiem™.

Na ostatnim miejscu obarcza sie mentalnosé cyfrowa wing za poglebiajacy
sie proces obnizenia poziomu artystycznego poprzez dominacje standardow
kultury popularnej’'. Pomijanie spraw duchowych sprawia, ze wielu mtodych
ludzi wzrasta w antyreligijnym klimacie wytworzonym poprzez zaplanowang
obojetno$¢ mediéw wobec spraw religijnych, ktore nie mieszczg sie obszarze
zapotrzebowania wspolczesnej kultury masowe;j.

Dyskusyjne jest takze kreowanie falszywej rzeczywistosci, gdzie

elementy realne mieszajg sie z fikcyjnymi, zespalajg si¢ z nimi i tworzg nowg wirtu-

alng rzeczywisto$¢, ktora wzbogacajac zycie w nieznane doswiadczenia powoduje,

ze egzystujemy zarOwno w $wiecie realnym, jak i sztucznym. Jest to tzw. cyberbycie
— pomiedzy rzeczywistoscig realng, autentyczng a wirtualng, wyimaginowang?.

Mtlody cztowiek nie ma poczucia wykroczent moralnych i wyrzutéw sumienia
w rzeczywisto$ci, ktdra nie jest realna, chociaz w kontakcie z nig traci swoja
tozsamo$¢ lub ulega wielorakim zniewoleniom. Ciekawie o tym zagrozeniu
pisal John Keane juz przed trzydziestu laty:

Wszystkie sfery zycia staja sie potencjalnym pastwiskiem dla mediow. Wszechswiat
zmienia sie w gigantyczny ekran monitora. Cata publikacja stuzy za uzasadnienie
dla rozglosu. Informacja przestaje by¢ powigzana z wydarzeniami i sama staje sie
najwazniejszym wydarzeniem®.

Drzisiejsze zabiegi zmierzajace do rozstrzygnie¢ systemowych w walce z za-
grozeniami medialnymi juz nie przynosza pozytywnych rezultatow.

Defektywne skutki psychospoleczne spowodowane wdrozeniem nowator-
skich mediow to takze medialna globalizacja, oznaczajgca natychmiastowg
dystrybucje wiadomosci i dostepu poprzez media do dowolnego miejsca na ziemi
oraz bezposredni dostep i reakcje na nowosci informacyjne, bez koniecznego
psychologicznie okresu adaptacji. Rowniez zwrot od widowni jednonarodowej

¥ A. Szubartowska, Kulturowy wymiar katechezy, Lublin 1997, s. 178.

30 Por. D. Lubinski, £ad moralny w swiecie mediéw w nauczaniu Benedykta XV1I, ,Lodzkie

Studia Teologiczne”, 20 (2011), s. 226.
3 Por. J. Gajda, Media w edukacii..., s. 65.
32 Ibidem, s. 146.
33 J. Keane, Media and Democracy, Londyn 1992, s. 126.
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do wielonarodowej sprawia, ze tworzy sie poczucie §wiadomosci globalnej, ktérg
mozna tatwo i skutecznie manipulowac’.

Afirmujac wszystko to, co zostato dotychczas przedstawione na temat per-
spektyw ewangelizacyjnych w cyberprzestrzeni, nalezy przywota¢ informacje
zapisang w Dyrektorium ogdlnym o katechizacji, ktora, pomimo uplywajacego
czasu, nic nie stracita ze swojej ukierunkowujacej aktualnosci: ,\W procesie
katechetycznym adresat powinien by¢ czynnym, $wiadomym i odpowiedzial-
nym podmiotem, a nie neutralnym, milczacym, biernym odbiorcg”**. Dlatego
Kosciot nie moze traktowa¢ mediow jedynie w sposob instrumentalny, jako
pomoc, przedtuzenie ambony lub narzedzie do uatrakcyjnienia ewangelizacji.
Dobry przyklad daje Stolica Apostolska, ktorej serwery na biezaco udostepniajg
calemu $wiatu nauczanie Kosciota®. W oddziatywaniu tych przekazow nalezy
eksponowac ich potencjalne mozliwosci w tzw. religijnej edukacji jutra. Dzisiaj
oredzie Chrystusa musi by¢ ttumaczone na jezyk elektronicznej komunikacji,
poniewaz Kosciot odebral innowacyjne $rodki do realizacji swojej misji®’.

Trzeba jednak pamietac, ze w chrzescijanstwie nigdy nie bedzie to podsta-
wowy sposOb komunikacji. Jest jedynie namiastkg zwyczajnego spotkania osob,
a wiara z pewnoscig nie bedzie sie rozwijata jedynie w oparciu o wirtualny
komunikat. Nigdy takze nie nalezy zapominag¢, ze

nie wystarczy uzywaé ich do szerzenia oredzia chrzescijanskiego i Magisterium
Kosciola, ale trzeba wlaczy¢ samo oredzie w te nowg kulture, stworzong przez
nowoczesne §rodki przekazu (...) z nowymi jezykami, nowymi technikami, nowymi
podstawami psychologicznymi®®.

Tylko w ten sposob niezmienne oredzie ewangeliczne bedzie zdolne prze-
nikngé do $wiadomosci wspolczesnego medialnego cztowieka, poruszy¢ go oraz
wzbudzi¢ osobiste przylgniecie i zaangazowanie®.

3 D. de Kerckhove, Powloka kultury. Odkrywanie nowej elektronicznej rzeczywistosé, thum.

W. Sikorski, P. Nowakowski, Warszawa 1996, s. 8.

» Kongregacja ds. Duchowieristwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Poznati 1998, nr 167.

% Zob. http://www.vatican.va.

3 Por. Jan Pawet II, Misja Kosciola w erze komputeréw. Papieskie oredzie na XXIV Swiatowy

Dzient Srodkéw Przekazu, ,LOsservatore Romano” (wyd. polskie), 1 (1990), s. 1.

3% Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, nr 161.

% Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w swiecie wspélczesnym,

Wroctaw 2001, nr 45.
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Zakonczenie

Z powodu okreslonych trudnosci nie mozna sprosta¢ wszystkim wyzwaniom,
jakie stawiajg przed ewangelizatorami wszechobecne w edukacji narzedzia
cybernetyczne. Jednak ewangelizujacy Kosciot powinien analizowaé kazdg
sytuacje, poprzez ktorg moze potwierdzi¢ swoje kompetencje wychowawcze
w wykorzystaniu takich narzedzi. Akceptacja tego, co nieuchronne w edukaciji
religijnej jutra powinno stawac si¢ obiektem zainteresowania kazdego ewan-
gelizatora. Oznacza to rowniez podjecie inicjatyw w opracowywaniu nowych
pomocy multimedialnych, upowszechnianych przez media elektroniczne.
W takim sensie nalezy mowié raczej o szansach, a nie zagrozeniach edukacyj-
nych w wykorzystaniu mass mediéw. Owe szanse nalezy widzie¢ w takim przy-
gotowaniu wychowankéw, aby w §wiecie zdominowanym przez elektroniczne
instrumentarium metodyczne byli gotowi sami przeja¢ odpowiedzialnosé za
swoje wlasne zycie i ksztaltowaé je w duchu chrzeécijaniskim.

Stowa kluczowe: ewangelizacja, sekularyzacja, kultura cyfrowa, edukacja
religijna.
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TEOLOGIA JAKO NAUKA

THEOLOGY AS A SCIENCE

The article explores how theology functions within the scientific context.
It begins by noting that Christian theology differs from the theology of other
religions, as well as among its own branches, such as Catholicism, Orthodoxy,
and Protestantism. Theology, viewed as a systematic study of Christian revela-
tion, has a long history dating back to the 2nd century AD and was regarded
as a science for many centuries.

Currently, questions arise about its place in the academic environment and
its adherence to scientific criteria. The article suggests that theology must jus-
tify its value both internally, in terms of research and teaching, and externally,
in relation to other fields. Critics point out differences in theological methods
of knowledge acquisition and challenges in adapting to scientific discoveries.

Various theological approaches are discussed, ranging from Origen to con-
temporary thinkers who emphasize the importance of critical and systematic
methodologies in theology. The concluding section reflects on the potential
role of theology as a science, highlighting its potential for critical analysis of
ideological and scientific narratives.

Key words: theology, science, doctrine, studies, method, history of theology.

Temat jest bardzo ztozony: mowié o teologii jako nauce oznacza przede
wszystkim wiedzie¢, czym jest teologia i czym jest nauka.

Jesli chodzi o teologie, to trzeba w pierwszej kolejnosci wyjasnié, czym ona
jest i o jakg teologie chodzi. Inne religie rozwinely swoje wlasne formy orga-
nizacji i wzrostu wiedzy religijnej, ktore roznig sie od teologii chrzescijanskie;
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odmiennym $wiatopogladem, ktory wyplywa z ich natury i ktéry promujg
w swiecie. W obrebie samej teologii chrzeécijaniskiej istniejg zasadnicze rdzni-
ce: teologia katolicka i prawostawna pozostaja w zwigzku z tradycjg Kosciota
i autorytetem Magisterium, co czyni je radykalnie odmiennymi od teologii
protestanckiej. Punktem wyj$cia moich rozwazan bedzie koncepcja i praktyka
teologii akademickiej, tak jak jest ona dzis praktykowana na wydzialach teologii
katolickiej, cho¢ istniejg rowniez analogie z sytuacjg w innych wyznaniach.

Definicja tego, czym jest nauka, jest by¢ moze jeszcze trudniejsza. W historii
naszej kultury zachodniej atrybut naukowosci przypisuje sie praktykom, kto-
re bardzo roznig sie od siebie pod wzgledem przedmiotu, metody i wynikow.
Obecnie uwaza sie, ze fizyka kwantowa jest formg nauki. Feministyczna krytyka
literacka jest rowniez uwazana za forme nauki. Nie jest jednak tatwo dostrzec,
co te dwie formy nauki maja ze sobg wspdlnego. Zaczne wiec od intuicyjnej
koncepcji nauki, w ktorej postrzegana jest ona jako forma wiedzy, ktora rozni
sie od wiedzy potocznej wiekszg systematycznoscig i krytyczng Swiadomoscia.

To powiedziawszy, pytanie o naukowg nature teologii nie jest tylko kwestig
natury teoretycznej. Wrecz przeciwnie, w naszych kregach jest to dzi§ kwe-
stia polityki akademickiej, a co za tym idzie, polityki tout court. Czy teologia,
jako nauka, ma prawo by¢ na uniwersytetach na réwni z innymi naukami?
Czy teologia, jesli jest rzeczywiscie nauka, ma prawo interweniowac w sprawy
spoleczne na rowni z innymi formami wiedzy?

Nie pretenduje do odpowiedzi na wszystkie te pytania, ale dziele sie kilkoma
spostrzezeniami wynikajgcymi z zyciowej praktyki jako teologa i odpowiedzial-
nego przez lata za niewielki wydzial. Na wstepie chciatbym przede wszystkim
potwierdzi¢ swiadomos¢ teologii, ze jest ona naukg we wlasciwym tego stowa
znaczeniu, nawet jesli jest to kwestionowane. W drugim kroku zostang nakre-
$lone pokrotce Srodowiska i konteksty, w ktorych pojawia sie konkretne pytanie
o naukowg nature teologii. Na to pytanie mozna udzieli¢ odpowiedzi zarowno
pozytywnej, jak i negatywnej. W trzeciej czesci chciatbym naszkicowac glowne
rodzaje reakcji negatywnych, a w czwartej — dokonaé przegladu niektérych
modeli odpowiedzi pozytywnych. Na zakoniczenie proponuje refleksje nad
mozliwg rolg teologii jako nauki.

Teologia jest nauka: to dane faktyczne

To, ze teologia jest nauka, jest faktem.

Przez wieki byla czescig systemu uniwersyteckiego wiekszosci krajow, ktore
podzielajg tradycje chrzescijaniskg. Ale nawet tam, gdzie nie ma jej na uni-
wersytetach publicznych, czy to z powodow ideologicznych, jak we Francji czy
we Whoszech, czy tez z powodu innych okolicznosci historycznych, jest ona
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kultywowana na uniwersytetach prywatnych i w seminariach dla formacji du-
chowienstwa. Co wiecej, nawet w krajach takich jak kraje Europy Wschodniej
po upadku systemu komunistycznego nastgpit powr6dt wydzialéw teologicznych
na uniwersytety publiczne, a przynajmniej publiczne uznanie instytucji juz
prowadzonych przez Koscioly.

Potrzeba systematycznego i krytycznego studiowania tresci objawienia chrze-
Scijaniskiego zostala juz przedstawiona w Nowym Testamencie, gdzie Apostot
zacheca wierzacych, aby byli gotowi ,uzasadni¢ nadzieje, ktora jest w nich”
(1P 3,15-17). Nie oznaczalo to od razu ukonstytuowania sie teologii jako nauki,
gdyz stato sie to pdzniej. W zwigzku z tym by¢ moze nalezy odrozni¢ wspolcze-
sng narracje od bardziej poprawnego spojrzenia na rzeczywisto$¢ historyczna.

Zgodnie z obecng narracja, ktora jest do$¢ rozpowszechniona w naszych
instytucjach (na przyklad ta, ktorej nauczylem sie jako student), teologia jako
nauka powstata w XII wieku, wraz z ponownym odkryciem na Zachodzie calej
filozofii Arystotelesa. Fakt ten mial umozliwi¢ lub sprowokowaé odejécie od
patrystycznego i monastycznego sposobu uprawiania teologii, bardziej biblij-
nego i duchowego, po to, by stworzy¢ forme prawdziwie naukows i racjonalna,
ale whasnie z tego powodu oderwana od zywego kontaktu z Pismem Swietym
i zasadniczo obcg zyciu wewnetrznemu. Ta forma teologii miataby przyczynié
sie do protestanckiej rewolucji i weszta w kryzys wraz z rozpowszechnieniem sie
filozofii Emmanuela Kanta i zakwestionowaniem filozoficzno-arystotelesow-
skich podstaw, na ktorych sie opierata. Inne czynniki przyczynily sie do defi-
nitywnego kryzysu i utraty kontaktu ze wspotczesnym $wiatem: deistyczna lub
ateistyczna ideologia O$wiecenia polozyta kres oddzialywaniu teologii na wizje
$wiata i spoteczenistwa; badania historyczno-krytyczne podwazyty koncepcje
teologii opartej na jej whasnych zrodtach biblijnych i historycznych; psychologia
zrobita to samo w sferze $wiadomosci, a rézne ideologie dotyczace spoleczen-
stwa wykluczyly ja ze sfery publicznej. Dzisiejsza teologia, jesli chce odzyska¢
prawo do bycia wystuchana, powinna zatem dostosowac sie do nowych potrzeb
$wiata i wyzej wymienionych nauk.

Poglad ten jednak nie uwzglednia prawdy historycznej. Teologia jako nauka
ma odlegle korzenie. Od II wieku po Chrystusie teologia zaczeta odrozniaé sie
od prostej refleksji i $wiadectwa o doswiadczeniu wiary i rozwija¢ w rozbudo-
wang, krytycznie $wiadoma i oryginalng forme, czerpigc inspiracje takze z osig-
gnie¢ roznych déwezesnych nauk humanistycznych, filozofii, filologii, historii,
retoryki, prawa. Prace Ireneusza z Lyonu, Teofila z Antiochii czy prywatne
szkoly filozoféw chrzedcijanskich, takich jak szkola meczennika $w. Justyna,
moga by¢ uwazane za pierwsze jej przyklady. Teologia osiggneta pelng dojrzatos¢
naukowa wraz z monumentalnym dzielem Orygenesa z Aleksandrii i zostata
zinstytucjonalizowana w szkotach najpierw w samej Aleksandrii, nastepnie
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takze na Wschodzie, w Edessie, a pdzniej takze w Nisibis, stynnej szkole perskiej.
Dysputy chrystologiczne w czwartym, pigtym i sz6stym wieku jeszcze bardziej
udoskonalily te metode, a w pierwszych wiekach drugiego tysigclecia, wraz
z wielkg scholastyka, stala sie ona krolowa nauk; krolows o tyle, o ile zajmo-
wala sie najwyzszg rzeczywisto$cig, oraz ta, ktorej zadaniem bylo regulowanie
hierarchii miedzy naukami. Pozniejsze odkrycia geograficzne, technologiczne
i generalnie naukowe przyczynily sie oczywiscie nie tylko do podwazenia
pewnych fundamentalnych zalozen, ktére do tej pory uwazano za oczywiste
(przyktadem sg odkrycia astronomiczne, ktore zrewolucjonizowaly wizje $wia-
ta), ale takze do zmiany hierarchii wartosci roznych form wiedzy. Dzieki swoim
wynikom wiedza techniczno-naukowa stata sie wzorcowym paradygmatem
tego, jak powinna funkcjonowaé prawdziwa nauka, znacznie obnizajac prestiz
dyskursu teologicznego. Reformacja protestancka odrzucita tradycyjne zasady
teologii, absolutyzujac Pismo Swiete jako jedynego §wiadka Stowa Bozego, ale
nie byta w stanie wyciggna¢ jednomys$lnych wnioskow. Rozw6j nauk huma-
nistycznych, metody historyczno-krytycznej, psychologii i socjologii jeszcze
bardziej sprowokowat teologie jako nauke do wyjasnienia swojej natury jako
dyskursu o wierze, prowadzonego z naukowym nastawieniem.

Innymi stowy, tym, co zmienito sic w odniesieniu do sytuacji, na przyktad
w Sredniowieczu, jest nie tyle naukowy charakter teologii jako takiej, ile prestiz
i rola, jaka cale spoleczenistwo przypisuje tej formie nauki, a w szczegdlnosci
jej roszczeniu do dawania odpowiedzi na pytanie o sens wszystkiego.

Konteksty pytania

Z opisanej sytuacji wynikajg dwa obszary, na ktorych teologia musi uzasadnié
shusznos¢ swojego wkladu jako dyskursu naukowego. Te dwa obszary to we-
wnetrzny, to znaczy teologia zaangazowana w nauczanie i badania; oraz sfera
zewnetrzna, czyli teologia w $wiecie akademickim i ogolniej w spoleczenistwie.

Ad intra (w relacji do siebie samej) teologia domaga sie naukowosci, ktéra
jest przede wszystkim wymogiem wpisanym w samg teologie, nie wynika zas
z faktu odniesienia do innych nauk, czy to rozumianego jako konstruktywny
dialog, czy jako polemika. Chodzi zatem o konieczno$¢ uporzadkowania wiedzy
pochodzacej z wiary w sposob racjonalny, rozumny i organiczny'. Teologie moz-
na uprawiaé takze w inny, pozanaukowy sposéb. Wedtug Secklera naukowosé
zalezalaby zatem od modalno$ci. Forma naukowa jest oczywiscie uzyteczna,
anawet konieczna dla samego przekazu wiedzy teologicznej; moze zmieniaé for-
me, co wyraznie pokazuje porownanie dwoch podrecznikow teologii XX wieku

! Por. M. Seckler, Theologie als Glaubenswissenschaft, Freiburg — Basel — Wien 1988,
s. 141-142.
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(Sacrae Theologiae Summa grupy hiszpanskich jezuitow i Mysterium salutis pod
redakcjg Szwajcaréw J. Feinera i M. Lohrera)?. Potrzeba pozostaje ta sama:
uporzadkowaé wiedze teologiczng w sposob systematyczny, aby moc jg lepiej
zrozumied i skuteczniej przekazywaé innym. Z takg samg uwaga metodologicz-
ng nalezy zwrdcic sie takze do badan teologicznych. Nie ograniczajg sie one
bowiem do uporzadkowania zgromadzonej wiedzy wedlug zmieniajacych sie
kryteriow, ale muszg takze stawi¢ czola nowym pytaniom i problemom, ktore
wymagaja zastosowania odpowiednich metod”.

Ad extra (w relacji zewnetrznej) przede wszystkim teologia musi broni¢
swoich roszczent do naukowosci w kontekscie akademickim. Chodzi o uza-
sadnienie obecnosci teologii w koncercie dyscyplin akademickich, co moze
by¢ kwestionowane z réznych powodow. W czesci srodowiska akademickiego
istnieje fundamentalne uprzedzenie wobec teologii, co moze ujawnic si¢ jesz-
cze wyrazniej, gdy na przyklad trzeba podja¢ decyzje dotyczace wykorzystania
i podziatu §rodkoéw finansowych. Do tego mozna doda¢ poboczne okolicznosci,
takie jak spadek liczby studentéw, ktorego bylismy §wiadkami w ostatnich
latach, aby jeszcze bardziej zakwestionowaé przestrzen, jakq nalezy przyznaé
teologii.

W sferze publicznej naukowy charakter teologii jest warunkiem koniecznym,
aby jej dyskurs byt styszalny w pewnych dziedzinach zycia spotecznego. Ten
dodatkowy aspekt ad extra nabiera roznych cech w zaleznosci od konkretnych
kontekstow roznych krajow. Wydaje mi sie, ze w krajach, w ktérych teologia
jest pokojowo zintegrowana z uniwersytetami panstwowymi, problem poglebia
spadek liczby studentéw. Fakt ten jest wymiarem obecnego kryzysu Kosciota,
ale w konkretnym kontekscie zarzadzania zasobami staje sie powodem do
postawienia pytania o sens tej dyscypliny, ktora wydaje sie juz nie interesowaé
nawet wlasnych odbiorcow. Stad proby teoretycznego uzasadnienia znaczenia
tej dyscypliny, by¢ moze takze poprzez oparcie sie na fakcie, ze kryzys ko$ciotow
instytucjonalnych nie oznacza kofica religii, wrecz przeciwnie, obserwujemy
jej powr6t na poziom spoleczny (islam, buddyzm, nowe lub stare kulty) i jest
zatem interesem og6tu, aby tak pozostalo*. W Stanach Zjednoczonych debata
przybiera bardzo rozne tresci: spor miedzy kreacjonistami a ewolucjonistami
jest nie tylko debatg na temat naukowego charakteru teologii, ale bardziej
ogolnie na temat interpretacji roli panstwa w spoleczenstwie i w kontroli nad

M. Nicolau, ]J. Salaverri, Sacrae Theologiae Summa, Madrid 1958; Mysterium Salutis.
Grundpriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, t. 1-3, ]. Feiner, M. Lohrer (red.), Ziirich — Kéln
1965-1970.

Por. J. Dupuis, Toward a Christian Theology of Religous Pluralism, Notre Dame 1989.
4 Die Wissenschaftlichkeit der Theologie, B.P. Gocke (red.), Miinster 2018.
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religiami’. Gdzie indziej, gdzie teologia jest uprawiana tylko na prywatnych
wydziatach i w seminariach, pytania te nie stanowig problemu egzystencjalnego,
ale pozostajg na poziomie teoretycznym i odpowiadaja na potrzebe wewnetrznej
jasnosci, ktora ma maksymalne implikacje dla wlasnego zycia duchowego lub
dla pojmowania pracy apostolskiej: czy teologia ma naprawde co§ do powie-
dzenia nie tylko o Bogu i Jezusie Chrystusie, ale takze o warto$ciach, ktore
powinny leze¢ u podstaw spoleczenstwa?

Teologia nie bylaby prawdziwa nauka

Niektore odpowiedzi na pytanie o naukowq nature teologii brzmig nega-
tywnie z roznych powodéw. Dla niektorych teologia nie jest naukg, poniewaz
jest formg prymitywnej wiedzy, ktéra nie dorasta do kryteriéw nauki. Dla
innych przeciwnie, prawdziwa teologia nie jest nauka, poniewaz w rzeczy-
wisto$ci przekracza ona poziom wiedzy, ktorg mozna uzyskac¢ za pomoca
srodkow, ktore ogolnie uwaza sie za naukowe. Teologia jest tu wyzszg formag
poznania. Wreszcie, dla innych, zwlaszcza teologéw, ktorzy zajmujg sie takimi
dziedzinami, jak egzegeza biblijna, historia Kosciota, historia doktryn, prawo
kanoniczne, duszpasterstwo czy teologia praktyczna, kwestia ta wydaje sie by¢
do unikniecia, poniewaz ich metoda jest niemal identyczna z metodg innych
nauk humanistycznych.

Negowanie naukowego charakteru teologii jako formy dyskursu, ktory miata-
by by¢ gorszy z poznawczego punktu widzenia w poréwnaniu z innymi naukami,
moze mieé kilka przyczyn®. Po pierwsze, mozna kwestionowac samo istnienie
Boga i mozliwos¢ lub weryfikowalnos¢ Objawienia. W takim przypadku teologia
nie miataby wlasnego przedmiotu, a zatem jej dyskurs bytby wewnetrznie po-
zbawiony znaczenia poznawczego. Co wiecej, teologia historycznie wykazywata
ogromne trudnosci w przyjmowaniu zademonstrowanych prawd naukowych,
co dodatkowo dowodzi jej niespdjnosci. Jesli chodzi o teologie katolicka, rola,
jaka odgrywa w niej Magisterium KoSciota, wydaje sie radykalnie zaprzeczaé
koniecznej wolnosci akademickiej. Wreszcie, znaczna cze$é teologii biblijnej,
historycznej czy praktycznej, czerpie tak wiele elementow z pokrewnych dys-
cyplin, ze wlasciwie moglaby sie w nich tatwo rozpusci¢; wydaje sie nawet, ze
czasami tak sie dzieje.

Na wszystkie te zarzuty mozna tatwo odpowiedzie¢, zauwazajac, ze w rze-
czywistodci zalezg one od modelu nauki, ktory zostal wybrany jako termin
porownawczy. Bernhard Lonergan, stynny jezuicki dogmatyk, w swojej

> T. Dixon, Science and Religion, Oxford 2008.
6 C.G. Pelz, Vernunft — Freiheit — Gott, Miinster 2023, s. 478-481
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monumentalnej ksigzce Metoda w teologii podsumowat te procedure w naste-

pujacy sposob:
Wybieraja nauke swoich czaséw, ktéra wydaje sie by¢ najbardziej skuteczna. Stu-
diujg jej procedury. Formutujg jej przykazania. W konicu proponuja analogie do
nauki. Wtasciwa nauka to nauka odnoszaca sukcesy, ktorg przeanalizowali. Inne
dyscypliny sg naukowe w takim stopniu, w jakim sg zgodne z jej procedurami,
a w takim stopniu, w jakim tego nie robig, stajg sie mniej naukowe. (...) Dzisiaj
angielskie stowo ,science” oznacza nauki przyrodnicze. Schodzi sie w dot o jeden
lub wiecej szczebli drabiny, jesli chodzi o nauki humanistyczne lub behawioralne.
Teologowie muszg by¢ zadowoleni, jesli ich dyscyplina znajduje sie na liscie nie
nauk, ale dyscyplin akademickich’.

Chociaz te zarzuty sg rowniez wazne z egzystencjalnego punktu widzenia
i wymagaja jak najwiekszej uwagi, zwlaszcza dla poczatkujacych, zwykle nie
uniewazniajg one bezpo$rednio pracy teologicznej. Mogg one jednak wply-
wadé na jej rozwdj do tego stopnia, ze niemal minimalizuja ,teologie” w tych
przedmiotach teologicznych, ktore ze swej natury s najblizsze innym naukom
humanistycznym. Mam tu na mysli studia biblijne, w ktérych wylaczne sto-
sowanie metod historyczno-krytycznych moze sprawié, ze zapomnimy o teo-
logicznym motywie czytania Pisma Swietego, czyli jako Stowa Bozego, i w ten
sposdb przyémic podstawowg tresé religijng. To samo odnosi sie do pism Ojcow
Kosciota czy ogdlniej do historii Koéciola; a nawet teologii praktycznej, gdzie
socjologia i psychologia zdaja sie niekiedy wypiera¢ obecnosé Ducha Swietego.
Chodezi tu o to, czy rzeczywiscie mozna zrozumieé do§wiadczenie religijne ludzi,
ktorzy sg wyraznie poruszeni przede wszystkim motywacjami religijnymi, nie
biorac ich pod uwage i bez zapytania sie o prawdziwosé dyskursow religijnych,
ktore kierowaly ich pracg.

Kolejne zaprzeczenie naukowego charakteru teologii wynika z podejécia prze-
ciwnego, ktore jest catkowicie wewnetrzne dla do§wiadczenia wiary koscielne;j.
Ewagriusz z Pontu powiedziat: ,Jesli jestes teologiem, naprawde sie modlisz;
jesli naprawde sie modlisz, jestes teologiem”®. Stanowisko to podkresla, ze
teologia, jako prawdziwa wiedza o Bogu, odbywa sie na wyzszym poziomie niz
ten rodzaj wiedzy, ktory mozna osiggnaé dzieki postepujacemu, systematycz-
nemu procesowi argumentacji, typowemu dla nauk $cistych w ogéle. Ta forma
nauki jest rowniez praktykowana w teologii, jak widzieliémy u Orygenesa. Ale
prawdziwe poznanie Boga, to znaczy prawdziwa nauka, dokonuje sie dzieki
lasce na wyzszym poziomie, na poziomie dialogu z Bogiem i doswiadczenia
mistycznego. Mozemy zrozumieé znaczenie tego stwierdzenia w kontekscie
takim, w jakim znajdowat sie Kosciot cesarski od IV wieku, w ktorym debaty

7 B.J.E. Lonergan, Method in Theology, London 1975, s. 3.
8 Ewagriusz z Pontu, O modlitwie, Krakow 2020, s. 60.
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teologiczne na temat tajemnicy Trojcy Swietej i Weielenia gteboko zaklécity
pokdj spoleczny, a nawet staly sie forma legitymizacji politycznej opozycji wobec
wladzy centralnej. Stwierdzenie Ewagriusza samo w sobie nie zaprzecza jednak
uzyteczno$ci, a nawet koniecznosci teologii naukowej. U Maksyma Wyznawcy
znajdujemy prymat wymiaru pneumatycznego dla prawdziwego zrozumienia
rzeczywisto$ci Bozych’. Zaklada to jednak umyst oczyszczony przez Ducha do
takiego stopnia doskonaloéci, ze nie mozna uznaé go za oczywisty i nie jest
tak tatwo go osiggnacé. Wiedza, nawet jeli elementarna, zdobywana zwykla
metoda historyczno-filologiczng, argumentacyjng i systematyczng, pozostaje
istotnym sktadnikiem postepu teologicznego. Mistyczne zjednoczenie z Bogiem
jest wprawdzie ostatecznym celem, ale nie sprzeciwia sie podejsciu ,,naukowe-
mu”, a raczej je zaklada.

Konkludujac, krytyka naukowego charakteru teologii wydaje sie wynika¢
albo z odmiennej wizji §wiata, albo z odmiennej oceny zdolnosci poznawczych
czlowieka. Mogg one zatem odgrywaé pozytywna role dla teologii, poniewaz
zobowiazujg ja do jasniejszego wyjasniania wlasnych zalozen i metodologii.
Réwnoczesnie jednak zadaniem teologii jest wykrywanie uprzedzen i apriorycz-
nych wyboroéw zawartych w tych $wiatopogladach, a takze aporii, do ktérych
one prowadza. W tym sensie teologia jako nauka powinna odzyska¢ swoja
krytyczng funkcje w odniesieniu do narracji ideologicznych lub naukowych,
ktore roszezg sobie wylgczne prawo do prawdy.

Teologia jako nauka: niektore modele

Obok tych, ktorzy zaprzeczajg naukowemu charakterowi teologii, sg tez tacy,
ktorzy nie tylko popierajg jg teoretycznie, ale takze praktykuja ja zawodowo:
wierza, ze badania teologiczne prowadza do skutecznego wzrostu wiedzy i ze
ten wzrost jest pod kazdym wzgledem podporzadkowany prawom postepu
naukowego: jest uargumentowana w sposob weryfikowalny i komunikowalny.
Na czym jednak polega postep w wiedzy teologicznej? Innymi stowy, dlaczego
powinni$my zajmowa¢ sie teologia naukowg i co staramy si¢ w ten sposdb
osiggngé? Poniewaz nie sposdb przedstawié tutaj nawet prostego przegladu
mozliwych typologii, ograniczymy sie do przypadkow kilku postaci, ktore ze
wzgledu na swojg oryginalno$¢ i oddzialywanie reprezentujg rozne podejécia
do pracy teologicznej: Orygenesa Aleksandryjskiego, Immanuela Kanta, Karla
Rahnera i Josefa Ratzingera.

Orygenes z Aleksandrii (ok. 180-252 n.e.) byt prawdopodobnie pierwszym,
ktory prowadzil badania teologiczne w sposob systematyczny, inicjujac prace ba-
dawcze we wszystkich dziedzinach: egzegezie biblijnej, historii i filologii, tradycji

0 Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thalassium, Leuven 1990, s. 65.
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Kosciola, teologii systematycznej od dogmatyki po duchowosé. Inspirowat
Ojcow podzniejszych wiekow, choé niektore z jego pogladow, nie zawsze trafnie
interpretowane, spowodowaly, ze Koscidt sie od nich dystansowal, co trwato
praktycznie do potowy XX wieku. Jaki jest cel badan teologicznych dla Oryge-
nesa! W filozofii ludzie szukali madrosci. W Chrystusie, ktory jest boskg Sofia,
sama Madroé¢ przemowita do ludzi. Wiedza ta zawarta jest w wierze Ko$ciota
przekazanej przez Apostolow, ktorej Orygenes, dzieki swoim podrozom i kon-
taktom ze wszystkimi najwazniejszymi ko$ciotami swoich czaséw, jest jednym
z gtownych swiadkow. W tej wierze i w poznaniu, ktore ona przekazuje, zawiera
sie wszystko, co jest konieczne do zbawienia. Ale Pan i Jego Apostolowie po-
zostawili wiele otwartych kwestii, aby uczniowie, wierzacy, mogli praktykowac
badania teologiczne, ktore sa takze droga do coraz wiekszego upodabniania sie
do Chrystusa. W to poszukiwanie zaangazowany jest caly czlowiek, jego naj-
wyzsze zdolno$ci rozumowania i to determinuje jego stopniowe upodabnianie
sie do boskiego Logosu, ktorym jest Chrystus. Teologia jako nauka polega nie
tyle na zglebianiu Bozych tajemnic w celu pomnazania wiedzy w sensie czysto
ilosciowym, ile na urzeczywistnianiu najwyzszego powotania czlowieka. Badajac
trudne punkty Pisma Swietego, mozna dojs¢ do réznych rozwiazan, ktére mimo
to sg mozliwe w takiej mierze, w jakiej pozostaja w harmonii z wiarg Kosciola.
Podejscie Orygenesa charakteryzuje sie wiec duzg swobodg i formulowaniem
hipotez teoretycznych, ktore w nastepnych stuleciach zostang odrzucone
przez Kosciol. Pozostaje ona jednak przyktadem nauki teologicznej, ktorej
naukowy charakter nie jest po prostu wywiedziony z innych dziedzin nauki,
chociaz wplyw 6wczesnej filozofii i filologii jest oczywisty, ale znajduje w sobie
i w wyznaniu wiary epistemologiczng podstawe dla wlasnego postepowania.
Z kolei Immanuel Kant pracuje w radykalnie odmiennej perspektywie. Moze
sie wydawa¢ zaskakujace, ze w tym miejscu wielki mistrz filozofii krytycznej
znajduje sie na liscie teologow. Jesli jednak uwaznie przeczyta sie jego manifest
o Oswieceniu (Was ist Aufklirung?), zda sie sprawe, ze jego idee, nawet jesli sg
powszechnie rozumiane jako sapere aude (odwaz sie by¢ madrym), przejawiaja
jednak swojg destrukcyjng site przede wszystkim w praktyce teologiczne;.
Kant napisal wiele pism o charakterze $ciSle teologicznym, nawet jesli nie byt
juz ,chrzescijaninem” w $cistym tego stowa znaczeniu. Wyniki jego refleksji
wywarly gleboki wplyw na pdzniejszg teologie. W swoim manifeécie, podobnie
jak Orygenes, Kant dokonuje precyzyjnego rozroznienia miedzy dogmatami,
czyli oficjalng doktryng przekazywang w Koéciele, a pracg nad dalszymi ba-
daniami, dzieki ktérym teolog zamierza rozwingé o niej wiedze. Rozroznia on
dwa sposoby korzystania z racjonalnosci: publiczne uzycie rozumu i prywatne
uzywanie. Jesli chodzi o teologa, to postuguje sie on rozumem w sposéb pry-
watny, gdy wypeltnia swoj osobisty obowiazek, a mianowicie wtedy, gdy jako
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pasterz i urzednik Ko$ciola partykularnego glosi, naucza i napomina zgodnie
z dogmatami wyznania, do ktorego nalezy. Musi on tutaj przestrzega¢ doktryny,
do ktorej zostal zaangazowany. Ale w os§wieconym spoleczenistwie musi by¢
w stanie swobodnie korzysta¢ z rozumu publicznego, to znaczy konkretnie
z mozliwosci otwartej krytyki nawet dogmatéw wlasnego Kosciota i propono-
wania ich lepszej wersji. Wedlug Kanta teolog jako uczony, tzn. jako nauko-
wiec, bez uszczerbku dla swego urzedowego obowigzku, musi mie¢ mozliwosé
swobodnego i publicznego wyrazania swoich sadéw i przekonan, nawet jesli
tu i 6wdzie odbiegaja one od przyjetego wyznania, aby w ten sposob sprzyjac¢
ich doskonaleniu. Nalezy zauwazy¢, ze o ile u Orygenesa przekazany dogmat
byt minimalng, ale konieczng gwarancjg bycia w prawdzie, a zatem postep
nauki teologicznej jest stopniowym dopelnianiem wychodzacym od tej pod-
stawy, o tyle u Kanta przekazany dogmat nie jest niczym innym jak konkretng
historyczng prawda, ktorej nie mozna zignorowaé, poniewaz stanowi punkt
wyjScia i kontekst pracy teologa. Nie ma ona jednak trwalej wartoéci w cza-
sie: przeciwnie, postep zdaje sie zaklada¢ konieczno$¢ przezwyciezenia form
odziedziczonych po tradycji. Podejscie Kanta, nie uznajace wartosci samego
w sobie §wiadectwa Koéciola (oczywidcie jestesmy w ustroju protestanckim),
rodzi falszywa konkurencje miedzy teologiem jako naukowcem (profesorem,
ktory powinien przyczyniaé sie do rozwoju dogmatu) a teologiem jako pa-
sterzem (nauczycielem, ktory musi trzymad sie $ciSle oficjalnego dogmatu).
Wydaje mi sie, ze cze$¢ kontrastu miedzy teologig uniwersyteckg (niemiecka)
a Magisterium (rzymskim) wynika z bezkrytycznego przyswojenia sobie tego
kantowskiego idealu naukowej teologii.

Orygenes i Kant, cho¢ wychodzg z réznych zalozeri hermeneutycznych
i majg wyraznie rozbiezne cele, wydajg sie podziela¢ koncepcje postepu teo-
logicznego jako skutecznego wzrostu racjonalnie uargumentowanej i dajace;
sie komunikowa¢ wiedzy, skutkujgcej w ten sposob konkretng modyfikacja
praktyki religijnej na poziomie osobistym lub wspolnotowym.

Inny mistrz my§li teologicznej, Karl Rahner, podkreslat inng funkcje teologii
jako nauki, ktora nie miesci sie w dwoch ideatach przedstawionych powyze;j.
Posta¢ Rahnera zdominowata scene teologiczng drugiej potowy XX wieku
i stanowita dla teologéw mojego pokolenia punkt odniesienia, ale i wyzwanie
ze wzgledu na ztozonos¢ jego jezyka i rozleglo$é tematow, ktorymi sie zajmowat.
W jednym ze swoich wczesnych artykutéw o Klemensie Aleksandryjskim, napi-
sanym jeszcze po tacinie i malo znanym, nakresla on sposob pracy teologicznej,
ktory wydaje sie by¢ w rzeczywistosci jego inspirujgcym wzorem. Wydaje sie,
ze w wielu swoich pismach pragnie on urzeczywistnié¢ w sposob odpowiadajacy
wspolczesnodci ideal teologii, ktory, jak sadzi, odnalazt u Klemensa Alek-
sandryjskiego. W tym krotkim, ale bardzo intensywnym artykule na temat
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filozoficznego pojecia yperkosmion (ponadswiatowy) w dzietach Klemensa wska-
zuje, ze u podstaw jego refleksji teologicznej lezat wysitek przelozenia oredzia
chrzescijanskiego na kategorie pojeciowe, filozoficzne i kulturowe, zrozumiate
dla cztowieka swoich czaséw. Nie czas teraz na wdawanie sie w pytanie, czy
i w jakim zakresie ta interpretacja jest wlasciwa. Wazne jest natomiast to, ze jest
tu wyraZnie zarysowane specyficzne zadanie teologii jako nauki, ktore polega
na przelozeniu oredzia chrze$cijaniskiego na jezyk zrozumialy dla ludzi naszych
czasow. Latwo jest dostrzec w tym celu ideal, ktory lezy u podstaw wielu wspol-
czesnych prac teologicznych. Wzrost wiedzy wynikaltby zatem z umiejetnosci
wyodrebnienia podstawowego jadra wiary, oddzielenia go od jego historycznych
powlok, a nastepnie przyobleczenia go w jezyk i zrozumialy aparat pojeciowy,
ktory bylby wspotczesnie komunikowalny. Jest to réwniez zrodtem braku uzna-
nia dla tradycji teologicznej, ktéra ma znaczenie czysto historyczne, ale nie
ma konkretnego znaczenia dla aktualnej misji Kosciota, bedac forma, ktora
jest nieublaganie przestarzata. Podejscie to wywarto ogromny wplyw nie tylko
na najnowsze badania teologiczne w sferze katolickiej, ale takze na praktyke
duszpasterska, ktorej wyniki czekaja na krytyczng ocene. Jesli jest to konieczne,
niesie ze sobg takze niebezpieczenistwo, ze za kryterium odniesienia przyjmie
sie juz nie tres¢ wiary, ale domniemang zdolno§¢ rozumienia wspotczesnego
czlowieka. Nowosci chrzescijaniskiej grozi tu ograniczenie i zredukowanie do
minimum, ktore moze by¢ przyjete przez kulture dominujgca.

Na koniec chcialbym nawigza¢ do Josefa Ratzingera z tekstu Kongregaciji
Nauki Wiary z 1990 roku: Donum veritatis o eklezjalnej misji teologa. W rze-
czywistosci jest to oficjalny dokument, a nie osobiste pismo Ratzingera, nie
ma jednak powodu, by przypuszczaé, ze nie istnieje tu pelna zgodnosé opinii.
Nie czas teraz wchodzi¢ w bezposredni kontekst tego dokumentu, ktory zostat
napisany w reakcji na niektére publiczne wypowiedzi grup teologow. Istotna
jest za to synteza, jakg Ratzinger proponuje na temat zadania teologa, a wiec
teologii jako nauki. Wynika to z ruchu w dwoch kierunkach: z dazenia do swego
przedmiotu, Prawdy objawionej w Chrystusie, oraz z pragnienia przekazywania
innym tego, co zostalo poznane (DV 7). Specyfika przedmiotu okresla rowniez
sposob, metode, za pomoca ktorej teolog powinien sie do niej zblizy¢, a ktorg
jest kontekst zycia wiarg (DV 8). Rownoczesnie, z historycznego punktu wi-
dzenia, teologia, jako racjonalny wysitek poglebiania wiary, rozwinela sie jako
prawdziwa i wlasciwa dyscyplina naukowa (DV 9). Krytyczny rygor jest wiec
jego czescia, ale nadal wymaga nieustannej intelektualnej prawosci, aby nie
zniewoli¢ go ideologicznymi walkami, ktdre majg niewiele wspolnego z nauka.
Relacja z innymi naukami uwzglednia wlasciwy przedmiot teologii, ktory
ostatecznie determinuje jej metode (DV 10). Wreszcie, teologia dokonuje
sie we wspolnocie wierzacych, a to okresla sposoby relacji miedzy teologia
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naukowg a innymi instancjami ko$cielnymi, Magisterium i Ludem Bozym.
W tej perspektywie zatem syntetycznie integrujg sie postulaty wyrazone
przez Orygenesa jako osobista glebia, przez Kanta jako publiczna rola wiedzy
teologicznej w Kosciele i spoleczenistwie, przez Rahnera jako zaangazowanie
w komunikacje, a jednocze$nie potwierdza sie relacja miedzy teologig a innymi
naukami. Relacja ta jest konieczna, ale zaktada, ze teologia pozostaje wierna
samej sobie i nie rozplywa sie w innych formach poznania.

Whioski

W obecnym kontekscie pytanie o naukowy charakter teologii stawiane jest
przede wszystkim w kategoriach defensywnych: teologia musi okaza¢ sie nauka
na rOwni z innymi, aby mogta zosta¢ przyjeta w kontekscie uniwersyteckim.
Oznaczalo to jednak niekiedy przyjecie przez teologie kategorii epistemolo-
gicznych, ktore sg obce samej teologii i jej wtasnym zalozeniom. Aby teologia
nie utracila swojej aktualnosci jako nauka, musi z pokorg, ale i determinacja
stawia¢ w centrum swego dzialania takie spojrzenie na rzeczywistosé, ktore
rodzi sie z tego, ze jest naukg o wierze. Mlody australijski badacz, Paul Tyson,
ktory zajmuje sie epistemologia teologiczng, zaproponowal niedawno prowoka-
cyjny projekt: dlaczego, zamiast pozostawia¢ filozofii nauki narracje o naturze
prawdy i cechach prawdziwej wiedzy, nie opracowaé teologii nauki, zdolne;
wprowadzi¢ dyskurs o prawdzie z powrotem na wyzszy poziom niz dominujgce
obecnie nauki naturalistyczne?'°. By¢ moze nie powiedziano jeszcze ostatniego
stowa na temat teologii jako nauki.

Stowa kluczowe: teologia, nauka, doktryna, studia, metoda, historia teologii.
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Autorzy, przysytajac prace do publikacji w czasopismie, wyrazajg zgode na proces
recenzji.

. Arkusz recenzji naukowej znajduje sie na stronie internetowej ,,Studiow”.
. Nadestane artykuly sa poddane ocenie w pierwszej kolejnosci przez Redakcje.
. Publikacje sg recenzowane przez dwoch rzetelnych recenzentow, ktorzy nie sg czton-

kami Redakcji pisma i posiadaja co najmniej stopien doktora.

. Nadestane prace nie beda wysytane do recenzentow z tej samej placowki, z ktorej po-

chodza Autorzy, oraz do 0os6b mogacych pozostawac z Autorem w konflikcie interesow.

. Prace recenzowane sg poufnie i anonimowo. Stosowany jest model, w ktorym autor/

autorzy i recenzenci nie znaja swoich tozsamosci (double-blind review process).

. Kazdy tom ,,Studiéw” jest recenzowany przez niezaleznych dwoch zewnetrznych
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recenzentow, ktorzy weryfikujg nadestane artykuly i recenzje.

. Pracy nadawany jest numer redakcyjny, identyfikujacy ja na dalszych etapach procesu

wydawniczego.

Recenzentom nie wolno wykorzystywaé wiedzy na temat pracy przed jej publikacja.
Recenzja w postaci elektronicznej jest przesytana na adres ktk@uwb.edu.pl oraz
w formie papierowej z odrecznym podpisem. Jest ona przechowywana w Redakeji
przez okres 5 lat.

Ostateczng kwalifikacje do druku podejmuje Redaktor Naczelny na podstawie analizy
uwag zawartych w recenzji i ostatecznej wersji artykutu dostarczonej przez Autora.
Raz w roku Redakcja zamieszcza na stronie internetowej uaktualniong pelng liste
Recenzentdw, z ktorymi wspdtpracuje.



