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BONUM PROLIS W MALZENSTWIE
KATOLICKIM: OBOWIAZKI
RODZICIELSKIE W PERSPEKTYWIE
TEOLOGICZNE] I KANONICZNE]

BONUM PROLIS IN CATHOLIC MARRIAGE: PARENTAL DUTIES
INTHEOLOGICAL AND CANONICAL PERSPECTIVES

The article presents the significance of bonum prolis in Catholic marriage,
analysing its theological foundations as well as parental duties and the up-
bringing of children in the light of canon law. It emphasises that the good
of offspring is one of the key goods of marriage alongside the good of the
spouses and is inextricably linked to the procreative dimension of the sacra-
mental union. The paper discusses the obligations of parents arising from the
canon and civil law, highlighting their inalienable right and duty to educate
their children physically, morally, and religiously. Special attention is given
to the religious formation of children - including the sacraments, catechesis,
and the significance of parents’ Christian testimony - as well as contemporary
challenges in upbringing and the role of the pastoral care for families. The
author underscores that bonum prolis is integrally connected to the nature and
purpose of the Catholic marriage, and that the responsibility for procreation
and raising children constitutes a vocation with both natural and supernatural
dimensions, the proper fulfillment of which promotes not only the good of the
offspring but also the stability and growth of the marital community.

Key words: canon law, bonum prolis, sacramental marriage, parental respon-
sibilities, Catholic education.
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Wstep

Wiele 0sob czasem nie zdaje sobie sprawy ze znaczenia istotnych obowigzkow
malzenskich. Brak ich rozeznania moze si¢ jednak skutecznie przyczyni¢ nawet
do rozpadu ich zwiagzku pierwotnie postrzeganego jako najpickniejszy i naj-
trwalszy. Ludzi ochrzczonych, ktorych poltaczyt sakramentalny wezet, dotycza
ponadto obowiazki wyplywajace z przyjetej wiary. Przy czym trzeba zaznaczy¢,
ze duzo trudnosci sprawia sporzadzenie dokltadnej i pelnej listy takich praw
i obowigzkow matzeniskich. W ich okresleniach ogélnych zazwyczaj mieszcza
sie uprawnienia i obowigzki mniej lub bardziej szczegdbtowe, ktorych zdolnosé
wypelnienia powinni mie¢ nupturienci. Ma to znaczenie nie tylko podczas
proceséw malzenskich, ale rowniez w okresie przygotowania i zawierania
malzenstwa.

W niniejszej pracy zostanie ukazana istota bonum prolis, wynikajgce stad
obowigzki matzonkéw wzgledem dzieci, cel katolickiego wychowania i formacji
moralno-duchowej potomstwa, rola ewangelicznego §wiadectwa rodzicéw oraz
wprowadzenie w tajemnice chrzescijariskiego zycia i zwigzane z tym wyzwania.
Lektura artykulu pozwoli zatem na duzo wiekszg swiadomosé tych obowigzkow,
co moze da¢ szanse na lepszg ich realizacje.

Dobro potomstwa w malzenstwie katolickim

Zrédta pochodzenia terminu bonum prolis nalezy szukaé u §w. Augustyna.
W teorii o trzech dobrach, jakimi sg: bonum prolis, bonum fidei, bonum sacramen-
ti, przedstawil on calosciowo swoja nauke o malzenistwie. Zaznaczyl rowniez,
ze dobra te zostaly w pelni zachowane w malzenstwie Maryi i Jozefa. Schemat
augustianskiej teologii matzenistwa podjeli tez inni pisarze, m.in. $w. Tomasz
z Akwinu. Prezentowal on teze, iz zrodzenie i wychowanie potomstwa jest
najwazniejszym zadaniem malzenistwa. Twierdzenie swoje oparl na zalozeniu,
ze taki cel, jako kluczowe zadanie malzenistwa, skierowany jest ku dobru
ludzkosci, gdyz stuzy przedtuzeniu istnienia gatunku, a dobro wspolne trzeba
stawia¢ nad wiasne!.

Dobro wynikajace z rodzenia i wychowania dzieci, prawodawca w obowia-
zujacych przepisach kodeksowych stawia obok dobra malzonkow. Wyliczajac
zrodzenie i wychowanie na drugim miejscu, po dobru malzonkéw, nie chce
on da¢ do zrozumienia, ze gléwnym celem wspolnoty jest bonum coniugum.
Zrodzenie i wychowanie potomstwa jest rozpatrywane obok dobra matzonkow,
poniewaz ustawodawca chce podkreéli¢ naturalne ukierunkowanie wspolnoty

! Por. M. Baltdyga, Wykluczenie bonum prolis w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku

i Kodeksie Kanonéw Koscioléw Wschodnich, ,,Koéciot i Prawo” 7/20 (2018), nr 1, s. 196.
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ku obu dobrom?. W tym kontekscie czym§ pozytecznym wydaje sie ukazanie
waloru prokreacyjnego matzenistwa. Przyjmuje ono bowiem na ziemi udziat
w Bozym akcie creatio continua’. Powierzyl mu to Bog stowami: ,Badzcie
plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang”
(Rdz 1,28)".

Sobor Watykanski I bardzo jasno naucza, ze malzenistwo i mitosé malzen-
ska z natury swojej sg skierowane ku zrodzeniu i wychowaniu potomstwa’.
W innych stowach wyraza to Katechizm Kosciola Katolickiego, stwierdzajac, ze
plodnosé¢ milosci malzenskiej obejmuje takze owoce zycia moralnego, ducho-
wego i nadprzyrodzonego, jakie przez wychowanie rodzice przekazujg swoim
dzieciom. To rodzice sg pierwszymi i gtownymi wychowawcami swoich dzieci.
W tym sensie podstawowym zadaniem malzefistwa i rodziny jest stuzba zyciu®.
Takze Jan Pawet Il mocno podkreslal, ze mitos¢ matzeniska winna by¢ w pelni
ludzka, wylgczna i otwarta na nowe zycie’. Dajac je, malzonkowie spetniajg
szczegblng misje jako wspolpracownicy milosci Boga — Stworcy i jakby jej
wyraziciele®.

Oczywiscie wezel malzenski daje malzonkom prawo do potomstwa, ale nie
jako do swojej wlasnosci, do tego, co sie matzonkom nalezy, lecz wylgcznie jako
niemozliwe do alienacji prawo, aby kazdy ze wspotmatzonkow stat sie odpo-
wiednio ojcem i matka poprzez prawo do podjecia aktow ukierunkowanych
na prokreacje’. Zatem malzenstwo i rodzina sg nierozdzielne, poniewaz me-
skos¢ i kobiecos$¢ osob zwigzanych malzenistwem sg ze swej istoty otwarte na

K. Mierzejewski, Pojecie ,,dobra potomstwa” jako £rédlo praw i obowigzkéw malzeriskich
w swietle prawa kanonicznego, ,,Studia Gdanskie” 29 (2011), s. 132.

Por. K. Gozdz, Teologiczne rozumienie malzeristwa oséb ochrzczonych a niewierzgcych,
»Roczniki Teologiczne” 56 (2019), z. 2, s. 21.

Fragmenty Pisma Swietego zostaly zaczerpniete z: Pismo S/wizgte Starego i Nowego Testa-
mentu, Pallottinum, Poznan 2007.

Por. Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio pastoralis Gaudium
et spes de Ecclesia in mundo huius temporis (7.12.1965), AAS 58 (1966) s. 1025-1115, tekst
polski: Sobdr Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym
Gaudium et spes, Wroctaw 2005, nr 48. Dalej: KDK.

6 Por. Catechismus Catholicae Ecclesiae, Libreria Editrice Vaticana 1997, tekst polski:
Katechizm Kosciola Katolickiego, wyd. I1. popr., Pallottinum 2012, nr 1653. Dalej: KKK.

7 Por. Ioannes Paulus PP. II, Adhortatio apostolica Familiaris consortio (22.11.1981), AAS 74
(1982), pp. 81-191, tekst polski: Jan Pawet II, Familiaris consortio, Wroctaw 2000, nr 29.
Dalej: FC.

8 Por. KDK, nr 50.
K K. Mierzejewski, dz. cyt., s. 131.
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przyjecie daru potomstwa. Bez takiej otwartosci dobro matzonkow nie bytoby
godne takiego miana'®.

Uwzgledniajac przy tym stabos¢ i potrzeby nowo narodzonego dziecka, ja-
snym sie staje wymoOg malzenskiej i rodzicielskiej mitosci do niego. Aby formacja
nowej istoty ludzkiej, ktora pojawila sie na swiecie, osiggata w rodzinie w pelni
nalezny jej wymiar, konieczna jest trwala jednos¢ malzeriska miedzy jej rodzica-
mi. Wiadomo bowiem z do§wiadczenia, ze dobra formacja osobowa potrzebuje
uporzgdkowanego srodowiska naturalnego. Takie srodowisko naturalne moze
zagwarantowad przede wszystkim rodzina, a w niej mitujacy sie rodzice zdolni
zapewni¢ bezpieczenstwo i pomoc dziecku w potrzebie. Spelnienie takiego
wymogu ze strony rodzicow w relacji do nowo narodzonego dziecka domaga
sie wiec trwalosci ich zwigzku matzeniskiego!!. I to wlasnie w matzefistwie
sakramentalnym zadanie wychowawcze rodzicow nabiera godnosci i charak-
teru powotania. Staje si¢ wtedy prawdziwg i w Scistym sensie postugg Kosciota
w dziele budowania jego cztonkow!?.

Rodzicielska odpowiedzialno§é za wychowanie potomstwa

Refleksja teologiczna nad dobrem potomstwa nie pozostata jedynie na po-
ziomie doktryny, lecz znalazla swoje konkretne odzwierciedlenie w normach
prawa kanonicznego, ktore regulujg zarowno istote malzenistwa, jak i obowigzki
rodzicow. Prawodawca koscielny w kan. 226 § 1 KPK", dotyczacym obowigz-
kow i praw wiernych $wieckich, stanowi, iz zyjacy w malzenstwie sg powotani,
aby jako malzonkowie przyczyniali sie do budowania Ludu Bozego'*. Z powyz-
szego wynika, ze to sakrament malzenstwa nadaje celom tego zwigzku wymiar
nadprzyrodzony. Sprawia on, ze malzonkowie, ztaczeni w Chrystusie, stajq sie
Jego stugami w osigganiu tych celow. Trzeba zauwazy¢, ze zrodzenie potomstwa
ma bowiem nie tylko znaczenie naturalne, polegajace na przedtuzeniu gatunku
ludzkiego, lecz takze przysparza nowych czlonkow Mistycznemu Ciatu Chry-
stusa, czyli Ko$ciotowi, powiekszajac w ten sposob liczbe wybranych. Mozna

0 W. Goralski, Naturalny charakter malzeristwa a jego wymiar sakramentalny w swietle prze-

mowienia papieza Jana Pawla IT do Roty Ryymskiej z 1 lutego 2001 roku, ,,Jus Matrimoniale”
13 (2002), nr 7, s. 11.

Por. Cz. Rychlicki, Matzeristwo przymierzem mitosci i milosierdzia, ,lus Matrimoniale” 26

(2015), nr 4, s. 16.
12 Por. FC, nr 36.

B Codex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. II promulagatus (25.01.1983), AAS 75
(1983), pars 11, s. 1-317, tekst polski: Kodeks Prawa Kanonicznego. Zaktualizowany przektad
na jexyk polski, Pallottinum, Poznanh 2022.

14 Por. KPK, kan. 226 § 1.
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zatem moéwic o rodzinie chrzescijanskiej jako posiewie nowych chrzescijan
i podstawowej komorce chrzescijaniskiej spotecznodei, ktora przez sie¢ swoich
powigzan spolecznych i rodzinnych stanowi takze Zrodlo chrzedcijaniskiego
oddziatywania na swiat?®. Kanon ten w drugim paragrafie domyka mysl, wska-
zujac, iz rodzice ze wzgledu na to, ze dali dzieciom zycie, majg bardzo powazny
obowigzek i prawo ich wychowania. Stad w glownej mierze do chrze$cijaniskich
rodzicéw nalezy troska o chrzescijanskie wychowanie dzieci, zgodnie z naukg
przekazywang przez Kosciot'.

W innym miejscu, gdzie prawo koScielne reguluje kwestie u$wiecajacego
zadania Kosciola i sakramentu malzenstwa, kan. 1136 KPK stanowi, ze na
rodzicach spoczywa najpowazniejszy obowigzek i przystugujace im w pierwszej
kolejnosci prawo troszczenia sie, stosownie do swoich mozliwosci, o wycho-
wanie potomstwa zarowno fizyczne, spoleczne, kulturalne, jak i moralne oraz
religijne!”. Juz na poczatku godne podkreslenia jest to, ze we wspominanym
kanonie prawodawca uzywa stow méwigcych o najwyzszym zobowigzaniu do
wychowania: officium gravissimum'®. Oznacza to, ze najwazniejszym obowigz-
kiem i pierwszym prawem rodzicow jest troska o wychowanie potomstwa. Nie
wystarczy potomstwo zrodzi¢, ale trzeba je jeszcze wychowac. Prawo rodzicow
do wychowania potomstwa jest zatem jednym z pierwszych (ius primarium)
i niezbywalnym. Zadna wtadza ludzka nie moze ich tego prawa pozbawi¢. Obo-
wigzkiem za$ kazdej wladzy spotecznej, zaréwno koscielnej, jak i pafistwowej,
jest udzielenie rodzicom pomocy w tym zakresie'’.

Potwierdza to wyraznie takze Kodeks rodzinny i opiekuriczy w art. 96 § 1.
Jest w nim mowa o tym, ze to rodzice wychowuja dziecko pozostajace pod
ich rodzicielskg wladza i nim kieruja. Obowigzani sg przy tym troszczy¢ sie
o fizyczny i duchowy rozwdj dziecka i przygotowac je nalezycie do pracy dla
dobra spoteczenistwa, odpowiednio do jego uzdolnien?®. Warto tu zauwazy¢, ze
zar6wno prawodawca koscielny jak i panistwowy mowi wyraznie o obowiazku
troski obojga rodzicow o wychowanie ich potomstwa.

15 Por. P. Majer (red.), Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, Powszechne i partykularne
ustawodawstwo Kosciota katolickiego, Podstawowe akty polskiego prawa wyznaniowego,

Krakow 2023, s. 175.
16 Por. KPK, kan. 226 § 2.
17 Por. KPK, kan. 1136.

Por. R. Sztychmiler, Istotne obowigzkimalzeriskie, ,Prawo Kanoniczne: kwartalnik prawno-
-historyczny” 54 (2011), nr 1-2, s. 378.

o Por. W. Goralski, E. Gorecki, J. Krukowski, J. Krzywda, P. Majer, B. Zubert, Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego. Ksigga [V. Uswigcajgce zadanie Kosciola, t. 111/2, red.
nauk. J. Krukowski, Poznan 2011, s. 340.

2 Por. Ustawa z dnia 25 lutego 1964 r. Kodeks rodzinny i opiekuriczy, Dz.U. 1964 Nr 9 poz. 59.
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Widaé zatem, ze wyniesienie pary malzenskiej do godnosci wspotpracy z Bo-
giem w przekazywaniu nowego zycia stanowi wyjatkowy przywilej i wyjatkowa
wladze udzielong matzenistwu w wymiarze rodzicielskim, a jednoczesnie wielka
jego odpowiedzialnos¢. A ta odpowiedzialnosé dotyczy zaréwno zrodzenia, jak
i takze wychowania i formowania czlowieka, zgodnie z jego naturg fizyczno-
-duchowsg, nie tylko w wymiarze indywidualnym, ale takze spotecznym?!.

Aspekt prokreacyjny malzenistwa a waznos$é konsensu matzenskiego

Analiza zaprezentowanych tresci pozwala wiec teraz lepiej rozumieé bo-
num prolis jako rzeczywisto$¢ Scisle zwigzang z zasada prokreacyjna, ktora jest
istotnym elementem samego malzenstwa oraz przedmiotem formalnym zgody
matzeniskiej. Jak zauwaza Goralski, w aspekcie podmiotowym dotyczy ono
intencji potomstwa, czyli prokreacji, a w aspekcie przedmiotowym — z racji
nierozlacznej wiezi miedzy aspektem prokreacyjnym i jednoczacym aktéow
matzeniskich — obejmuje prawa i obowigzki spelniania aktow mitosci matzen-
skiej, ktore koniecznie powinny zachowac¢ swoje otwarcie na przekazanie zycia
ludzkiego. Te prawa i obowiazki nie tylko wplywaja na stan zycia malzeniskiego
(matrimonium in facto esse), lecz sg aktualne (in suo principio) juz w momencie
powstawania matzenistwa (matrimonium in fieri), wchodza bowiem w przedmiot
formalny konsensu matzeniskiego?.

Istnieje oprocz tego domniemanie polegajace na tym, iz nie ma sprzeczno-
$ci miedzy zgoda maltzonkéw a znakami czy stowami wykorzystanymi podczas
zawierania malzenstwa?’. Dlatego Baldyga podkresla, ze nupturienci, wolnym
od przymusu aktem woli, maja wplyw na powstanie malzenistwa, lecz na jego
nature i cel juz nie. A bonum prolis, zgodnie ze stalym nauczaniem Kosciola,
przynalezy wlasnie do najwazniejszych celéw matzeniskiego przymierza. Stad
wniosek, ze podjecie decyzji uderzajacej w aspekt prokreacyjny malzenstwa,
doprowadzitoby do niewaznosci stanu malzeniskiego. Jest to symulacja zgody
matzenskiej polegajaca na tym, ze stowa objawiajace konsens malzenski nie
odpowiadaja wewnetrznej intencji nupturienta®. Okolicznosciami, ktore moga
takze wskazywac¢ na wykluczenie bonum prolis, sa m.in. stosowanie srodkow
antykoncepcyjnych czy popelnienie aborcji®.

A Por. Cz. Rychlicki, dz. cyt., s. 16.

W. Goralski, Wykluczenie bonum prolis (kan. 1101 § 2 KPK) w najnowszym orzecznictwie
Roty Ryymskiej na pryykladzie wybranych wyrokéw (2013-2020), Pelplin 2022, s. 191-192.

s Por. KPK, kan. 1101 § 1.
% Por. M. Baldyga, dz. cyt., s. 182.

W. Goralski, Wykluczenie ,bonum prolis” w opublikowanych wyrokach Roty Rzymskiej
22002 r., ,,Jus Matrimoniale” 24 (2013), nr 18, s. 96.
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Odmiang wykluczenia bonum prolis jest rowniez wylgczenie pozytywnym
aktem woli ius ad educationem. Wyr6znié nalezy tu podzial na wychowanie
potomstwa w aspekcie ludzkim, fizycznym, ktérego wyrdznikiem jest bonum
physicum prolis oraz w aspekcie moralno-religijnym, ktorego cechg charakte-
rystyczng jest bonum spirituale prolis®.

Gdy za$ chodzi 0 samg przyczyne wykluczenia dobra potomstwa, to jej wska-
zanie stanowi dowdd szczegdlnie doniosly, jesli jest ona proporcjonalnie po-
wazna, przynajmniej w ocenie strony, a takze znaczaca i trwala, ktéra ze swojej
natury jest powigzana z potomstwem oraz z okoliczno$ciami przed§lubnymi jak
rowniez z okresu po zawarciu malzeristwa?’. Jednak, mimo ze prawo potomstwa
do wychowania religijnego jest niezwykle donioste, to nie wchodzi w sktad
przedmiotu konsensusu malzeniskiego, stad nie wplywa na jego wadliwosé?.

Do tej kwestii odniosta sie Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, stwierdza-
jac, ze mito$¢ oblatywna nie ogranicza sie do wzajemnego dobra matzonkow,
lecz w petni wplywa na dobro potomstwa, jako subtelny owoc ptodnosci mitosci
matzeniskiej. Zatem, jesli dobro milosci miedzy matzonkami jest dotkniete
w korzeniu, moze to wplywaé bezposrednio i wyraznie na dobro potomstwa?®.

Formacja religijna dzieci jako element bonum prolis

W tym $wietle mozna stwierdzi¢, ze wychowanie naturalne jest obowigzkiem
wszystkich rodzicow, a wychowanie chrze$cijaniskie™ jest obowiazkiem rodzicow
bedacych chrzescijanami’!. Przez takie wychowanie religijne matzonkowie
powinni przygotowac swoje dzieci do zycia wedtug zasad wiary w celu ich
osobistego uswiecenia®’. Gwarantuje to juz sama Konstytucja Rzeczypospo-
litej Polskiej z 2 IV 1997 r. Respektujac umowy miedzynarodowe, stwierdza
w art. 48: ,Rodzice majg prawo do wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi
przekonaniami. Wychowanie to powinno uwzglednia¢ stopient dojrzatosci

% M. Baldyga, dz. cyt., s. 187.

a Por. W. Goralski, Wykluczenie ,,bonum prolis” w opublikowanych wyrokach Roty Rzymskiej...,

s. 95.
2% Por. M. Baldyga, dz. cyt., s. 187.

Por. Commissione Teologica Internazionale, Commissione Teologica Internazionale,
Reciprocita tra fede e sacramenti nell' economia sacramentale (3.03.2020), Libreria Editrice
Vaticana 2021, nr 177.

Szersze omowienie zasad zwigzanych z wychowaniem katolickim mozna znalez¢ w: Paulus
PP. VI, Declaratio de educatione christiana Gravissimum educationis (28.10.1965), AAS 58
(1966), s. 728-739.

Por. R. Sztychmiler, Istotne obowigzki malzenskie..., s. 378.
32 Tamze, s. 380.
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dziecka, a takze wolno$¢ jego sumienia i wyznania oraz jego przekonania™”.

Warto podkresli¢, ze ze wszystkich dziedzin wychowania KPK najwiecej miejsca
poswieca wiasnie wychowaniu religijnemu. Normy tego dotyczgce zawarte
sa az w 19 kanonach. Jest to wyrazem szczeg6lnej odpowiedzialnoéci Urzedu
Nauczycielskiego Ko$ciota za wychowanie religijne’*.

W procesie wychowawczym rodzice majg prawo korzysta¢ z pomocy zardwno
Kosciota, jak i panstwa. Zadaniem rodzicoéw katolickich jest troska o katolickie
wychowanie potomstwa wedtug zasad gloszonych przez Urzad Nauczycielski
Kosciota®. Doniosle znaczenie w tej dziedzinie posiadaja szkoly réznych
szczebli, ktore winny nie$¢ wydatng pomoc nie tylko w ksztalceniu, ale takze
w wychowaniu®®. Zgodnie z kan. 774 § 1 i kan. 779 KPK szczegdlnie wlasnie
do rodzicoéw katolickich nalezy troska o zdobywanie przez dzieci i mtodziez
wiedzy religijnej oraz ksztalcenie postaw chrze$cijanskich poprzez katechi-
zacje’’. Dziecko jest osobg z wlasnym, glebokim, emocjonalnym, moralnym
i duchowym wymiarem. Petna edukacja dziecka powinna wiec obejmowac
realizacje tych wszystkich aspektow. W konsekwencji brak woli, aby reali-
zowaé prawa dziecka do petnej edukacji, w tym katechizacji, z jakiejkolwiek
przyczyny, oznaczaloby podwazenie samej istoty dobra potomstwa’®.

Innym przepisem, w ktérym prawodawca naktada na rodzicow katolickich
obowigzek katolickiego wychowania dzieci, jest kan. 793 § 1 KPK. Wskazuje
on wyraZnie, ze rodzice oraz ci, ktorzy ich zastepujg, majg obowigzek i zarazem
prawo do wychowania potomstwa. Rodzice katoliccy maja ponadto obowigzek
i prawo dobierania takich srodkéw i instytucji, za pomoca ktérych, uwzglednia-
jac miejscowe warunki, mogliby lepiej zadba¢ o katolickie wychowanie swoich
dzieci®. Rodzice majg zabiegac o to, azeby ustawy panistwowe dotyczace ksztat-
cenia mlodziezy zapewnialy jej takze w szkole wychowanie religijne i moralne,
zgodne z sumieniem rodzicow*®. Rodzice majg rowniez obowigzek posyta¢ swoje

3 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. Nr 78, poz. 483
z pozn. zm.). [Stan prawny na dn. 06.08.2025 r.]

3% R. Sztychmiler, Doktryna Soboru Watykanskiego I o celach malzenstwa i jej recepcja w Ko-
deksie Prawa Kanonicznego z 1983 r., Lublin 1993, s. 403.

% Zob. FC, nr 36-41; Zob. KKK, nr 2221-2252.

36 Por. J. Dyduch, W. Géralski, E. Gorecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego. Ksigga II. Lud Bogzy, t. II/1, red. nauk. ]. Krukowski, Poznan 2005,
s. 47.

R. Sztychmiler, Istotne obowigzki malzenskie..., s. 380.
38 Por. K. Mierzejewski, dz. cyt., s. 135.

¥ Por. KPK, kan. 793 § 1.

40 Por. KPK, kan. 799.
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dzieci do szkot zapewniajgcych im katolickie wychowanie. Tam, gdzie nie ma
szkot katolickich, rodzice mogg posylaé dzieci do szkot niekatolickich*!, lecz
muszg wtedy sami zatroszczy¢ sie o to, aby dzieci poza szkolg otrzymaly nalezne
wychowanie katolickie*.

Formacja religijna w duzej mierze realizuje sie¢ poprzez odpowiedzialnosé
za przyjmowanie sakramentow przez dzieci. Wtajemniczenie chrze$cijanskie
dziecka rozpoczyna sie przez udzielenie mu sakramentu chrztu®. Rodzice maja
obowigzek troszczy¢ sie, azeby ich dzieci zostaly ochrzczone w pierwszych
tygodniach zycia; mozliwie najszybciej po urodzeniu*. Przed chrztem dziecka
jego rodzice i chrzestni powinni by¢ odpowiednio pouczeni o znaczeniu tego
sakramentu i o zwigzanych z nim obowigzkach®. Rodzice lub ich zastepcy maja
szczegblny obowigzek zatroszezy¢ sie o to, aby dzieci po dojsciu do uzywania ro-
zumu i odpowiednim przygotowaniu przystapily, po uprzedniej spowiedzi sa-
kramentalnej, do Komunii Swietej*. Takie przygotowanie winno da¢ dzieciom
zrozumienie tajemnicy Chrystusa oraz umozliwi¢ przyjecie Ciata Chrystusa
z wiarg i poboznoscig?’. Rodzice winni zadbac¢ o to, aby dzieci po pierwszym
przystapieniu do sakramentu pokuty, co pewien czas, a przynajmniej raz w roku
wyznawaly wiernie wszystkie swoje grzechy w spowiedzi sakramentalnej*.
Ponadto, jesli Konferencja biskup6w nie postanowi inaczej, dzieci w poblizu
wieku rozeznania powinny przyjaé¢ sakrament bierzmowania®. Rodzice przy
tym maja zadbac o to, aby ich dzieci zostaly do bierzmowania odpowiednio
przygotowane i w odpowiednim czasie do niego przystapity™.

Analizujac omawiany temat, nalezy przywota¢ kolejne wskazanie koscielnego
prawodawcy. Kanon 774 § 2 KPK stanowi, ze rodzice przed wszystkimi innymi
osobami majg obowigzek stowem i przykladem ksztattowaé dzieci w wierze
i praktyce zycia chrzescijanskiego. Podobny obowigzek spoczywa rowniez na
tych, ktorzy zastepuja rodzicow, oraz na rodzicach chrzestnych i $wiadkach

4 R. Sztychmiler, Doktryna Soboru Watykariskiego I1..., s. 407.
# Por. KPK, kan. 798.

» Por. KPK, kan. 842 § 2.

H Por. KPK, kan. 867.

# Por. KPK, kan. 851 § 2.

16 Por. KPK, kan. 914.

4 Por. KPK, kan. 913 § 1.

8 Por. KPK, kan. 989.

#  Por. KPK, kan. 891.

50 Por. KPK, kan. 890.
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bierzmowania®'. Katechizm Kosciola Katolickiego doprecyzuje, ze to wlasnie
w rodzinie chrzescijaniskiej rodzice s3 wobec swoich dzieci pierwszymi zwiastu-
nami wiary”2. Rodzina chrze$cijariska to miejsce, gdzie w szczegolny sposob jest
praktykowane kaptanstwo chrzcielne ojca rodziny, matki, dzieci i wszystkich
czlonkéw wspolnoty rodzinnej”. Pada tam oprocz tego wazne stwierdzenie,
ze dom rodzinny jest pierwszg szkolg zycia chrzescijanskiego i szkolg bogatego
czlowieczenstwa, a dziecko uczy sie wytrwatosci i rado$ci pracy, mitosci bra-
terskiej, wielkodusznego przebaczania, a zwlaszcza oddawania czci Bogu przez
modlitwe i ofiare ze swojego zycia**. Dodatkowo konstytucja Lumen gentium
poucza, ze malzonkowie i rodzice chrze$cijanscy powinni, idgc wlasng droga,
przez cate zycie podtrzymywac sie wzajemnie w tasce z pomocg wiernej mitosci,
a przyjmowanemu z mitoscig od Boga potomstwu wpajaé chrzescijaniskie zasady
i ewangeliczne cnoty”. Z tego wynika, ze Kosciot — co jest skadinad zrozu-
miale — pragnie wychowa¢ dzieci we wlasnej tradycji. Ta odpowiedzialnos¢ za
katolickie wychowanie dzieci spoczywa, co jest wazne, na obojgu rodzicach.
A podstawowym punktem odniesienia dla wychowania w rodzinie chrzescijan-
skiej jest Chrystus. W Nim bowiem zostalismy ochrzczeni, do Niego nalezymy
w zyciu i $mierci, stanowigc cze$¢ Jego Ciata (por. 1 Kor 12,27). Zatem dziecko
potrzebuje swiadectwa ewangelicznego zycia obojga rodzicow®. Na czym ono
moze polegac?

Adamowicz w swoim artykule dotyczacym bonum prolis wylicza m.in.: aktyw-
ny udzial w chrzeécijaniskiej organizacji zycia malzeniskiego i rodzinnego; wspie-
ranie i domaganie sie religijnego wychowywania dzieci; przyblizanie dzieciom
katolickiej wiary poprzez wlasny przyktad prowadzenia zycia; poglebianie swojej
wiary przez religijne ksztalcenie i prowadzenie ze swoim wspotmalzonkiem roz-
mow dotyczacych wiary; nabycie umiejetnosci udzielania dzieciom odpowiedzi
na pytania zwigzane z wiarg; pielegnowanie ze swoja rodzing modlitwy*’.

ol Por. KPK, kan. 774 § 2.
52 Por. KKK, nr 1656.

53 Por. KKK, nr 1657.
Por. tamze.

Por. Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio dogmatica de
Ecclesia Lumen gentium (21.11.1964), AAS 57 (1965), pp. 5-75, tekst polski: Sobor Waty-
kanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Wroctaw 2004, nr 41.

56 Por. L. Adamowicz, Bonum prolis w malzeristwach mieszanych, [w:] W orbicie zasady ,,0d-

powiedzialnego rodzicielstwa”. Adekwatne roxumienie pojecia bonum prolis wyzwaniem dla
wspolczesnej kanonistyki, A. Pastwa (red.), Katowice 2014, s. 77.

5 Tamze, s. 79.
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Powyzsze prowadzi do wniosku, iz to rodzice chrzescijaniscy powinni wpro-
wadzi¢ dzieci w tajemnice zycia chrzescijafiskiego. Powinny one takze otrzy-
mac¢ formacje religijng i moralng zgodng z ich przekonaniami®. Przedmiot tej
formacji stanowi, og6lnie méwiac, wszystko to, co jest niezbedne do wpro-
wadzenia dziecka w zycie nadprzyrodzone. Mierzejewski wymienia tu troske
rodzicéw o wzrost wiary dziecka, udzial potomstwa w zyciu sakramentalnym,
praktykowanie modlitwy, udzial w liturgii, zglebianie Stowa Bozego, udziat
w katechezie, ksztaltowanie prawidtowego sumienia, wlasciwe uswiadomienie
seksualne, postepowanie zgodne z zasadami wiary. Duze znaczenie ma przyktad
zycia prawdziwie chrzescijafiskiego, dawany przez rodzicow dziecka®. Mozna
zatem zauwazy¢, ze wychowanie do wiary katolickiej w malzenstwie zaczyna
sie juz od momentu chrztu dziecka, ktory jest narodzeniem duchowym w po-
rzadku taski. Poprzez chrzest, a nie przez fizyczne zrodzenie, dziecko otrzymuje
prawo do wychowania chrzescijanskiego. Gdy wiec chodzi o prawo — obowig-
zek rodzicéw moralnego i religijnego wychowania potomstwa, to minimalna,
a zarazem istotna tre$¢ tego prawa — obowiazku, obejmuje ogélne otwarcie na
wymiar moralny i religijny w wychowaniu®.

Obowiazek wychowania katolickiego ma tak duze znaczenie, ze strona ka-
tolicka, ktora zawiera malzenistwo mieszane, sktada przyrzeczenie uczynienia
wszystkiego, co w jej mocy, aby wszystkie dzieci zostaly ochrzczone i wychowane
w Kosciele katolickim. Druga za$ strona winna przyja¢ to do wiadomosci®..

Jest to dodatkowo tak istotna i powazna kwestia, ze prawodawca koscielny
przestrzega, ze rodzice katoliccy popelniajg przestepstwo, gdy oddaja dziecko
do chrztu lub na wychowanie w religii niekatolickiej®’. Przestepstwo to jest
stosunkowo wielkie, skoro przepis prawny nakazuje sprawcow tego przestepstwa
ukaraé cenzurg®.

Wyzwania dotyczace realizowania bonum prolis

Wykonanie tych obowigzkow, tj. zachowania wlasnej wiary w rodzinie oraz
usuniecia zagrozenn w jej praktykowaniu, jak i ochrzczenie oraz wychowanie

% Por. W. Goralski, E. Gorecki, J. Krukowski, J. Krzywda, P. Majer, B. Zubert, dz. cyt.,
s. 340.

5 K. Mierzejewski, Pojecie ,,dobra potomstwa’..., s. 133-134.

60 Tamze, s. 134.

o Por. KPK, kan. 1125 nn. 1 i 3; Por. K. Mierzejewski, dz. cyt., s. 133.
o2 Por. KPK, kan. 1367.

0 Por. T. Pawluk, Prawo Kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla 11, t. 4, Dobra doczesne
Kosciola. Sankcje w Kosciele. Procesy, Olsztyn 2016, s. 128.
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potomstwa w wierze katolickiej moze niestety napotka¢ liczne trudnosci®.
Zauwazy¢ trzeba, ze rozpowszechniony i tolerowany spolecznie egoistyczny
oraz konsumpcjonistyczny model zycia, majacy rdznorodne przyczyny, skutkuje
licznymi probami negacji istotnego celu matzenstwa jako rodziny, czyli pro-
kreacji, jak i wielorakimi zaniedbaniami religijnego wychowania potomstwa®.

Coraz pilniejsze wydaje si¢ zorganizowanie lub podniesienie na wyzszy poziom
duszpasterstwa matzenistw i rodzin, wspieranie tych dzielnie pokonujacych
trudno$ci oraz tych ulegajacych ostabieniu przez te trudnosci. Nalezy pamie-
ta¢ w sposob szczegolny o matzonkach opuszczonych, ktérzy pomimo pokus
$wiatowych dochowujg wierno$ci malzeniskiej i czesto z wielkim poswieceniem
wychowujg dzieci®.

Dekret ogolny Konferencji Episkopatu Polski o przeprowadzaniu rozmow
kanoniczno-duszpasterskich z narzeczonymi przed zawarciem malzenstwa ka-
nonicznego podkresla, ze w rozmowie duszpasterskiej nalezy zadawa¢ konkretne
pytania o stanowisko kazdego z narzeczonych odnosnie do praktyk religijnych,
wychowania i edukacji religijnej dzieci, $wietowania dni $wigtecznych, praktyk
pokutnych, w tym postnych. Duszpasterz powinien przypominaé zwlaszcza
o obowiazku niedzielnej Mszy Swietej, ochrzezenia dzieci i ich katolickiego
wychowania. Osoba odpowiedzialna za przygotowanie winna ponadto zwrdcié
uwage narzeczonym, ze rezygnacja z praktyk religijnych i realizowania innych
obowigzkéw wynikajacych z wiary, przed slubem i po §lubie, jest powaznym
naruszeniem obowigzkow katolika®’.

Cenng wskazowke w tej dziedzinie daje rowniez papiez Franciszek. W ad-
hortacji Amoris laetitia napisal, ze wychowanie dzieci powinno by¢ naznaczone
procesem przekazywania wiary, ktéry napotyka trudnosci ze wzgledu na ak-
tualny styl zycia, godziny pracy oraz zlozonos¢ dzisiejszego $wiata, w ktorym
wiele 0sob utrzymuje szalone tempo, aby moc przezyé. Mimo to, rodzina musi
pozosta¢ miejscem, w ktorym uczymy sie dostrzegania motywéw i pickna wiary,

64 Por. Z. Janczewski, Malzeristwo niesakramentalne chrzescijan, ,Ius Matrimoniale”

18 (2007), nr 12, s. 42.
6 Por. M. Baldyga, dz. cyt., s. 196.

% Por. R. Sztychmiler, Sakramentalnos¢é malzeristwa w perspektywie prawnokanonicznej,

yotudia Teologii Dogmatycznej” 2 (2016), s. 103.

Por. L. Adamowicz, P. Majer, Praktyczny komentary do Dekretu ogélnego Konferencji
Episkopatu Polski o przeprowadzaniu rozméw kanoniczno-duszpasterskich z narzeczonymi
przed zawarciem malzenstwa kanonicznego z dnia 8 pagdziernika 2019 roku, Sandomierz

2021, s. 177-178.
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modlitwy oraz stuzby innym®. Dlatego, kontynuuje Papiez, trzeba pobudzaé¢
osobiste do§wiadczenie wiary i dawac jasne $wiadectwo. Rodzice, ktorzy chea
wspomagaé wiare swoich dzieci, powinni dostrzegaé¢ zachodzgce w nich zmia-
ny, wiedzac, ze do§wiadczenie duchowe nie moze by¢ narzucone, ale powinno
by¢ zaproponowane ich wolnosci. Istotne znaczenie ma to, aby dzieci widzia-
ly w konkretny sposob, ze dla ich rodzicoéw modlitwa jest naprawde wazna.
Dlatego chwile modlitwy rodzinnej i przejawy poboznosci ludowej mogg mie¢
wickszg site ewangelizacyjng od wszelkich katechez i wszystkich przemowien®.

Jednakze przy calej wzniostosci tematyki bonum prolis, nie wolno zapomnie¢,
ze malzenstwo nie jest ustanowione wylgcznie dla rodzenia potomstwa. Sama
bowiem natura nierozerwalnego przymierza miedzy dwiema osobami oraz dobro
potomstwa wymagaja, aby takze wzajemna mito$¢ matzonkoéw prawowicie sie
wyrazala, aby sie rozwijata i dojrzewala. Dlatego malzenistwo trwa jako potacze-
nie i wspolnota catego zycia i zachowuje swojg wartos¢ oraz nierozerwalnosé
nawet wtedy gdy brakuje tak czesto pozgdanego potomstwa™.

Zakonczenie

Lektura opracowania pozwala usystematyzowaé wiedze na temat obo-
wigzkoéw malzeniskich zwigzanych z wiarg. Z wnikliwej ich analizy wynika, ze
fundamentalnym obowigzkiem stuzacym bonum prolis w dziedzinie wiary jest
obowigzek katolickiego wychowania dzieci. Rodzice zwigzani sakramentalnie
powinni to czyni¢ zgodnie z naukg Kosciola, uczac chrzescijanskich zasad
i wartosci oraz, o czym czesto nie pamietajg, dajac Swiadectwo swoim wlasnym
przyktadem.

Stowa kluczowe: prawo kanoniczne, bonum prolis, malzenstwo sakramentalne,
obowigzki rodzicielskie, wychowanie katolickie.
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ELEMENTY FILOZOFII I PEDAGOGIKI
PERSONALISTYCZNE] I ICH PRZYDATNOSC
W EDUKAC]JI DOMOWE]

ELEMENTS OF PERSONALIST PHILOSOPHY AND PEDAGOGY
AND THEIR USEFULNESS IN HOMESCHOOLING

The purpose of this article is to look at the basic assumptions of personalist
philosophy and pedagogy, especially the concept of the person and its forma-
tion over the centuries, from antiquity to the present, the role of the teacher,
the optics and essence of personalist education and the teacher-pupil relation-
ship in this current of thought. The above analyses are an attempt to find the
answer to the question — can personalist philosophy and pedagogy serve to
develop and promote the idea of homeschooling?

Key words: personalism, concept of person, education, pedagogy, homeschooling.

Wstep

Czlowiek jest najciekawszg i najbardziej paradoksalng rzeczywisto$cia na ziemi:
zalezy od przestrzeni i czasu, a jednak nad nimi panuje; pragnie uciec od siebie,
bo jest zwrdcony ku §wiatu, a mimo to ciggle do siebie wraca i jest skierowany ku
swemu wnetrzu; bada ustawicznie §wiat, a czyni to, by siebie lepiej poznaé; cztowiek
jest istotg realna, a ciggle wybiega w $wiaty marzen i utopii; zetknely sie w nim
skoficzonosé i nieskoniczonoéé, materia i duch; jest on istotg spoleczna, a hoduje
w sobie pierwiastki anarchizmu; ceni wartosci moralne i religijne, lecz niekiedy
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przeciwko nim buntuje sie; méwi o ideatach prawdy i miltosci, a w praktyce czesto
hotduje falszowi i nienawisci'.

[stota personalizmu jako jednego z najbardziej ptodnych wspolczesnie
pradow myslowych traktujacych o czlowieku zawiera sie w ukierunkowaniu
podmiotowym na przedmiot, ktérego naczelnym pytaniem pozostaje otwarta
kwestia funkcjonujgca od zarania dziejow ludzkosci, zawierajaca sic w odwiecz-
nym pytaniu: kim jest czlowiek? Tak postawione pytanie, biorac pod uwage
jego 0golnos¢ i stopien zlozonosci kazdego czlowieka, pozostawia otwarto$é na
udzielenie wyczerpujacej odpowiedzi. Prawdopodobnie wyczerpanie zakresu
semantycznego pojecia ,osoba” zawartego w wyzej postawionym pytaniu jest
trudne i ztozone w poznaniu pelnej, uniwersalnej odpowiedzi na nie. Niemniej
jednak odpowiedzi na to podstawowe pytanie nalezy i trzeba szukaé, cho¢
zawsze bedzie ono jedynie jakims$ lepszym badZ gorszym ujeciem istoty rzeczy.
Cztowiek, cho¢ refleksyjny i obdarzony samoswiadomoscig, zawsze si¢ sobie
wymyka. Kazdy sam dla siebie jest zagadkg i wydaje sie, ze zrozumienie ,,bycia”
czlowiekiem zawsze pozostanie tajemnicg. Wybitne jednostki §wiata nauki,
filozofowie, teolodzy i szereg myslicieli sugeruje, ze odpowiedz na pytanie ,kim
jest czlowiek?” najpelniej daje sie uchwyci¢ wlasnie na gruncie personalizmu —
mozna je wowczas przeksztalci¢ na brzmienie: ,kim jest czlowiek jako osoba?”.
Bez trafnej definicji osoby i prawdziwej filozofii czlowieka nie jest mozliwe
dobranie odpowiedniego podejécia pedagogicznego.

Idea personalizmu

Personalizm jest jednym z wiodacych wspotczesnych nurtow filozoficzno-
-spotecznych. Cho¢ korzenie personalizmu siegaja jeszcze filozofii Sredniowie-
cza, to ostatecznie swoj petny rozwdj uzyskal on dopiero w XX wieku. Wowczas
to starano sie przeciwstawi¢ ideologiom totalitarnym zniewalajgcym czlowieka
— takim jak hitleryzm, faszyzm czy komunizm — jego prawdziwie ludzkg, to
jest duchowo-cielesng, moralng i religijng posta¢. Tym samym probowano
ukierunkowaé $wiat spoleczny w strone wyjécia z impasu i dramatu wojny,
a w dziedzinie filozofii spoteczno-politycznej wskazaé¢ orientacje ku humani-
zmowi integralnemu?. W ten sposob starano sie przeksztatcaé odcztowieczone
formy zycia w spoleczefistwie opanowanym przez sily — klasy i partie — kom-
pletnie podporzadkowujace jednostke przedstawicielom totalitarnej wladzy.
Mozna wyjs¢ z zalozenia, ze nurt myslowy, jakim jest personalizm, pojawit sie

1 W. Granat, Osoba ludzka. Préba definicji, Lublin 20006, s. 13.
2 Por. F. Adamski, Wychowanie personalistyczne, Krakéw 2005, s. 9.
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jako protest przeciw wszelkim prébom urzeczowienia czlowieka®. | Ideologii
wychowania «nowego czlowieka», catkowicie pozostajacego w stuzbie panu-
jacej wladzy, usitowano przeciwstawi¢ petng prawde o czlowieku i jego relacji
do spoleczenstwa™.

Zainteresowanie personalizmem, swego rodzaju wspolczesna moda i popu-
larnoé¢ tego nurtu oraz powr6t do idei osoby na poczatku trzeciego tysigclecia
nalezy do niepodwazalnych faktow. Jednakze jest to powrét peten wielu roz-
nic i licznych kontrowersji, gdyz wspotczesng kulture coraz czesciej cechuje
brak spojnosci, a wszelkie proby calosciowego ujecia czlowieka posadzane sa
o daznoéci natury ideologicznej. Jednakze personalizm jest wlasciwie anty-
ideologiczny, gdyz poddaje gruntownej krytyce wszelkie urzeczowione postrze-
ganie cztowieka, proponujgc z pomoca znakomitego narzedzia, jaki stanowi idea
osoby, integralna jego wizje. ,Ow osobowy wymiar czlowieka jako jednostki
i cztonka roznych zbiorowosci pozostaje expressis verbis zaakcentowany dopiero
przez uczonych XX-wiecznych™.

Wydaje sie uprawnione pokuszenie sie o stwierdzenie, ze personalizm stanowi
swego rodzaju kopernikanski przewrot perspektywy wszelkiej dziatalnosci kul-
turalnej i naukowej wspoétczesnego czlowieka. Mozna to ujaé w kilku punktach:

cztowiek nie jest jednym z elementéw rzeczywistosci, jednym z tematéw refleksii,
lecz punktem wyijscia wszelkiej refleksji nad §wiatem, bedacym jakby srodowiskiem
wspotprzenikania sie osob; punktem wyijscia refleksji nad §wiatem jest refleksja nad
cztowiekiem jako osobg; wstepnym zalozeniem w tej refleksji jest definicja inte-
gralna czlowieka jako osoby?.

Kategorie podstawowe w terminologii personalistycznej to przede wszyst-
kim sam termin ,personalizm”, a dalej szczegélnie pojecie ,,osoby”, ktore jest
zasadniczg kategoria we wspolczesnej kulturze, prawie, pedagogice, psycho-
logii, polityce, socjologii, teologii, filozofii i szeroko pojmowanym mysleniu
humanistycznym. Pojecie ,,osoba” ma swojg odleglg historie i — jak podkresla
W. Granat — ma jaka$ urzekajacg sile, gdyz jest ciggle na nowo podtrzymywane
i wyjasniane’.

Por. I. Dec, Personalizm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofui, t. 8, A. Maryniarczyk
(red.), Lublin 2007, s. 122.

4 F. Adamski, dz. cyt., s. 9.

Tamze, s. 11.

6 Cz. Bartnik, Personaliym, Lublin 2008, s. 428.

Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznani 1985, s. 65.
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Korzenie i ewolucja pojecia osoba —
starozytnosc

»Wydaje sie, ze najbardziej wltasciwe rozumienie osoby zaczelo sie ksztaltowaé
w kulturach Basenu Morza Srédziemnego na gruncie tradycji mezopotamskiej,
hebrajskiej, greckiej i rzymskiej”®. Wytlumaczenie terminu ,,osoby” nalezy za-
czg¢ od eksplikacji jego znaczenia etymologicznego. Juz w II tysigcleciu p.n.e.
w kulturze starogreckiej obszaru egejskiego pojawil sie istotny termin prosopon,
ktory oznaczat pierwotnie maske naktadang przez aktora na twarz w trakcie
odgrywania spektaklu na teatralnej scenie (starozytny dramat grecki). Maska
stanowila pewng metafore, pokazywala, ze pod nig kryje sie ,ktos”, ze cztowieka
nie nalezy okresla¢ poprzez rysy twarzy czy wyglad zewnetrzny, ale istota danej
osoby jest ukryta pod zewnetrzno$cig i powierzchownoscig. Z czasem zwrotem
prosopon okreslano wyr6zniajace sie, wybitne postaci w historii dziejow ludz-
kich, a nastepnie kazdego indywidualnego cztowieka. Jezyk lacifiski, czerpiac
obficie z dorobku i kultury hellenistycznej, wytworzyl termin persona bedacy
polaczeniem greckiego prosopon ze stowem phersu (prawdopodobnie stowo to
zostalo zapozyczone z jezyka Etruskow, okreslajacych pojeciem phersu maske
oznaczajacq charakter lub dziatania czlowieka).

Ogolnie jednak Grecy i Rzymianie zaczynali okresla¢ ,osobe” glownie przez zaimki,
rzeczowniki oraz nazywanie pewnych charakterystycznych uzewnetrznien czlowieka
i jego zachowan czy cech. [...] Bylo to okreslenie osoby przez funkcje lub element
szczegblny, wyrdzniajacy kogo$ w spotecznodci, zyciu, historii’.

Grecki termin prosopon i tacifiski persona w okresie antycznej kultury
grecko-rzymskiej zostaly uznane za pojecia rownoznaczne, po czym znalazly
one zastosowanie do teologicznych refleksji chrzescijanskich, szczegolnie w ob-
jasnianiu dogmatu trynitarnego (dogmat Tréjcy Swietej — pojecie osoby jako
relacja taczaca Boze Osoby Trdjcy Swietej — Ojca, Syna i Ducha Swietego)
i analizy dogmatow chrystologicznych (np. Chrystus jako posiadacz dwoch
natur — ludzkiej i Boskiej).

~W Biblii wystepuje termin hebrajski phaneh, ktory w jezyku greckim thu-
maczony jest jako prosopon, a w jezyku tacinskim jako persona. Termin ten
oznacza postaé, jednostke ludzka, podmiot dziatan”!®. Jezyki europejskie
przyswoily z czasem slowo persona: ang. person, niem. Person, franc. person-
ne. W jezyku polskim pojecie ,,osoba” pochodzi prawdopodobnie od zwrotu

8 Cz. Bartnik, dz. cyt. s. 64-65.

J Tamze, s. 65.

10 S. Kowalczyk, Personalizm — podstawy, idee, konsekwencje, Lublin 2012, s. 14.
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,0-sobie”!!. Analizy o charakterze etymologicznym oraz te akcentujace kon-
tekst kulturowo-spoteczny w rdznych kulturach i jezykach pozwalajg zauwazy¢,
ze w idei osoby zawarte jest stwierdzenie o czlowieku jako czlowieku w jego
indywidualno$ci, formie, w sposobie bycia i zycia osobnego, odrebnego zaréwno
od otoczenia, jak i od rzeczy, bytu niepowtarzalnego i jednostkowego. By¢ osobg
wigze sie tedy z pojedynczoscia i wyjatkowoscig. Kategorie te mozna rozpatry-
waé w wymiarze jako$ciowym — tylko ja jestem tg osobg, tylko ja jestem soba,
oraz w wymiarze ilo§ciowym — nie ma drugiej takiej osoby, jak ja, nie moge
mie¢ sobowtora, jestem tylko jeden. W zwigzku z powyzszym fakty te nadaja
osobie immanencji i wewnetrznosci.

Swiat przedchrzescijaniski kierowany ogdlng intuicjg co do wielkiego zna-
czenia osoby poszukiwal przede wszystkim odpowiedniej terminologii, potozyt
fundament pod okreslenia, na bazie ktorych $wiat chrzescijaniski mogt juz
podjaé pierwsze proby formulowania rozwinietej definicji osoby. ,,Jako pierw-
szy pokusit sie o definicje osoby [...] Anicius Manlius Boethius (480-524),
rzymski filozof i maz stanu [...] taczacy filozofie hellenistyczng z tradycjami
chrzedcijaniskimi”!?. Zaproponowal on nastepujaca definicje: persona est na-
turae rationabilis individua substantia (osoba jest poszczeg6lna, indywidualng
substancjg istoty rozumnej) .

W my§l powyzszego opisu osoby jest ona bytem substancjalnym, indywidualnym

i rozumnym, a wiec podmiotem swych dziatan. Definicja Boecjusza weszta do

kanonu filozofii i teologii chrzeécijanskiej, ale czesto jest oceniana krytycznie.

Sredniowieczny autor Ryszard ze $w. Wiktora pod Paryzem dokonat reinterpretacji

definicji osoby Boecjusza, piszac: ,,Persona est intellectualis naturae incommuni-
cabilis existentia”!*.

Korekta ta ukazuje dwie kolejne wlasciwosci osoby: niekomunikowalnosé
oraz realnos¢ istnienia. Czlowiek nie jest w stanie zakwestionowaé swojego
statusu osoby, gdyz cecha niekomunikowalno$ci sprawia, ze jako osoba w swej
rozumnej naturze jest nieprzekazywalny.

A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1985, s. 384.
12 Cz. Bartnik, dz. cyt., s. 78.

A.M. Boecjusz, O pociechach filozofii ksigg pigcioro oraz traktaty teologiczne, Poznath 1926,
s. 229-232.

S. Kowalczyk, Personalizm..., s. 14.
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Korzenie i ewolucja pojecia osoba —
sredniowiecze

Pojecie osoby zajmuje szczegdlne miejsce i zostalo znacznie poglebione
w chrzescijaniskiej mysli sredniowiecznej. Jednym z najwybitniejszych myslicieli
na polu filozoficznym i teologicznym okresu $redniowiecza byl bez watpienia
$w. Tomasz z Akwinu, ktory idee osoby umiescit jako centralny punkt w swo-
jej antropologii. Opisujac osobe, postugiwal sie on takimi kategoriami jak:
indywiduum, natura, osobnik, substancja. Akwinata podkresla jednostkowos¢
bytu, a wiec jego niepowtarzalnos$¢, wewnetrzne zintegrowanie, unikalnosé
wobec innych bytéw. Osoba ludzka to kazda konkretna i wyjatkowa jednostka.
Osoby sg osobnikami, natomiast osobniki nie moga by¢ osobami, np. zwierzeta
posiadaja cialo i ducha, ale nie majg duszy, sq osobnikami, ale nie osobami.
Natomiast elementy sktadowe czlowieka w myél filozofii tomistycznej to
ciato i dusza — ich polaczenie okresla indywidualng osobe ludzka. Wspolny
ludziom i zwierzetom jest natomiast duch — to pulsujace wszechobecne zycie,
ktore utrzymuje wszystkie stworzenia i caly $wiat w istnieniu. Natura rozumiana
dostownie to wewnetrzna i zarazem pierwsza przyczyna dziatan. Nie jest ona
czynnikiem bezposrednim kreujacym dziatania, lecz wewnetrznym Zrodltem
okreslajgcym charakter aktywnosci, dlatego zupelnie inng specyfike maja dzia-
tania zwierzat i ludzi. Zwierzeta sq zdeterminowane w swej aktywnosci poprzez
biologie: popedy i instynkt. Jedynie cztowiek jako wolna i rozumna istota jest
panem swych dziatan. Wolnos¢ i rozumno$¢ oraz wynikajaca z nich sprawczosé
uzdalnia czlowieka do podejmowania samodzielnych decyzji. Wedtug Akwinaty
osoba ludzka jest tym, co najdoskonalsze w calej naturze®.

Osobe ludzkg w interpretacji filozofii Tomasza z Akwinu charakteryzuja
nastepujace wlasciwosci: substancjalnos¢, duchowos¢, indywidualnosé, nie-
przekazywalno$¢, samorozwoj, aksjologiczna wrazliwo$¢, dialogicznosé, nakie-
rowanie na zycie spoleczne!'.

Korzenie i ewolucja pojecia osoba —
nowozytnosé

W filozofii nowozytnej koncepcja osoby ulegla przeobrazeniu. Idea osoby
rozumiana jako caloé¢ psychofizyczna zostala zmarginalizowana. Nastgpilo
przesuniecie w strone rozumienia czlowieka jako podmiotowego ,ja”. Antro-
pologia tego typu byla propagowana przez wybitnego francuskiego mysliciela
Kartezjusza, ktory polozyt glowny nacisk na oczywisty fakt istnienia jednostki

15 Por. S. Kowalczyk, Personalizm..., s. 14-15.
6 Por. tenze, Zarys filozofui czlowieka, Sandomierz 2002, s. 198-213.
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ludzkiej. Stynne cogito, ergo sum podkre§la zasadniczg role mysli w odniesieniu
do czlowieka. Tak wyrazona przez Kartezjusza ,,mysl” stala sie immanentna
czescig ludzkiej natury, jakby kwestig fundamentalng, odrézniajacg czlowieka
od $§wiata zwierzat. W zalozeniu tego filozofa czlowiek jest ,substancja, ktorej
calg istotg jest myslenie”!” , Terminem «myslenie» obejmowal calo$¢ przezy¢
psychiczno-umystowych czlowieka: samoswiadomos¢, myslenie dyskursywne,
intuicje, akty woli, wyobraznie i sfere emocjonalng”'®.

Idea osoby byla tez w kregu zainteresowann Immanuela Kanta. Kant
»l...] z jednej strony dostrzegal trend nauk przyrodniczych do podwazania
osobowego statusu czlowieka, lecz z drugiej bronit jego autonomii, odwotujgc
sie do atrybutéw rozumnosci i wolnosci”".

Filozof z Krélewca okreslit dwa przejawy czlowieka: noumenalno-istotny
(homo noumenon — podkreslenie zdolno$ci do my$lenia oraz wyboru wartosci
oraz celéw i zwigzanej z tym wolnoéci) oraz fenomenalno-zjawiskowy (homo
phenomenon — czyli aspekt méwigcy, ze cztowiek jest zdeterminowany i podle-
gajacy prawom dzialajagcym w przyrodzie oraz jest istotg materialng). Istnieje
$wiat ludzki, w ktorym czlowiek jest osobg oraz $wiat pozaludzki, gdzie istniejg
tylko rzeczy .

sIstoty rozumne — pisal Kant — nazywamy osobami, poniewaz juz ich na-
tura wyrOznia je jako cele same w sobie, tj. jako cos, czego nie nalezy uzywac
jako §rodka”?!' . Czlowiek i jego godnosé osobowa dyktuje zatem, by nigdy nie
traktowa¢ ludzi instrumentalnie.

Korzenie i ewolucja pojecia osoba —
wspolczesnosé

W ujeciu Maxa Schelera cztowiek zostal okreslony jako duchowa indywidu-
alna osoba, rézna w swej podmiotowosci od §wiata zwierzecego: ,Osoba ludzka
to bytowa jednos¢ rdznorodnych aktow, uprzednia wobec wszelkich dziatan:
poznawczych, dazeniowych, emocjonalnych itp.”*

Jacques Maritain, opisujac czlowieka, stwierdzit: ,Osoba to wszechswiat
o naturze rozumnej obdarzony wolnoscig wyboru i stanowigcy tym samym

7 Kartezjusz, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwania prawdy
w naukach, Warszawa 1980, s. 54.

S. Kowalczyk, Personalizm..., s. 18-19.

19 Tamze, s. 19.

0 Tamze, s. 19-20.

1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1971, s. 61.
2 M. Scheler, dz. cyt., s. 21.
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caloé¢ niezalezng wobec swiata”?. Podmiotowos¢ prawna przystuguje osobie
ludzkiej. Jest to jej niezbywalne prawo. Czlowiek jest podmiotem i celem dzia-
tan. Wszelka instrumentalizacja osoby ludzkiej jest wykluczona. Antropologia
Jacquesa Maritaina jest ujeciem czlowieka jako osoby w sposob integralny, czyli
polaczeniem jego cielesnosci z zyciem psychiczno-umystowym opartym na
wolnej woli i intelekcie. ,Osoba ludzka posiada niezbywalng godnosé i podmio-
towo$¢, co nie wyklucza obowigzku tworzenia dobra wspolnego w spotecznej
wspodlnocie”?.

Istota wychowania personalistycznego

Crowiek staje sie Ja w kontakcie 7 Ty”. ,Istota wychowania personalistycznego
jest rozwdj osoby ludzkiej. To wzajemna tworczo$¢ wychowawcy i wycho-
wanka ukierunkowana na to, by pelniej urzeczywistni¢ swoje czlowieczen-
stwo [...]"%.W zamyéle personalistycznym to uczen jest pierwszym dziatajacym
w procesie wychowania (samowychowania). Jest pierwszym i podstawo-
wym czynnikiem wychowania. Nauczyciel natomiast jest tylko wspolpracow-
nikiem, pomocnikiem w tym procesie. W ujeciu personalizmu pedagogicznego,
istnieje wyrazne zaakcentowanie realistycznej specyfiki relacji wychowawczej*’.
Dziecko jest zawsze traktowane jako osoba, nigdy nie jest ,wlasnoécig” ani
pafistwa, ani rodziny. Nikomu nie nalezy przyznawaé w tej kwestii prymatu
bez wzgledu na jakakolwiek argumentacje.

Natomiast cechg wiodacg u wychowawcy, powinien by¢ szacunek wobec
specyficznej tajemnicy istoty wychowanka — czyli tego jedynego w swoim
rodzaju, jednostkowego ,misterium” osoby. Kazde dziecko stanowi pewng
tajemnice, indywidualny byt. Dziecko to jest w procesie stawania sie osobg
przy dziataniu i ksztaltowaniu go poprzez rdzne bodZce i zabiegi wychowawcze,
wdrazane przez wychowawcow w rdznego rodzaju instytucjach wychowawczych
(personalizm zaktada potrzebe istnienia szkoly, ktdra naucza), jak rowniez przez
blizszg i dalszg rodzine, réwiesnikow, spoteczenistwo.

Nauczyciel musi odznacza¢ sie $wiadomoscig swojej roli, ktora jest swoistym
towarzyszeniem w procesie nauki i wychowania. Jest to bycie i pomaganie
podopiecznemu z zewnatrz, poprzez bycie reprezentantem kultury, spuscizny

B ]. Maritain, Humanizm integralny, Londyn 1960, s. 16.

J. Maritain, La personne et le bien commune, [w:] S. Kowalczyk, Personalizm..., s. 22.
5 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 56.

PT. Goliszek, Wychowanie personalistyczne — ocali¢ prawde o osobie ludzkiej, [w:] Osoba
a wychowanie, K. Guzowski, A. Kostencka, G. Barth (red.), Lublin 2013, s. 53.

2 Por. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Pedagogika, Warszawa 2004, s. 244.
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dziejowej, dostarczycielem informacji istotnych dla zrozumienia wspolczesnego
$wiata oraz kontrolowania i kierowania pracg uczniéw w celu systematyzacji
procesu przekazu i nauki. To wazna rola, jednak nie centralna. Aktywnos¢
wychowawcy musi powodowaé mobilizacje ucznia, gdyz tylko bedac aktyw-
nym mozna podejmowaé trud nauki i rozwoju. Dlatego tez od strony ucznia
wymagana jest solidno$¢, pracowitosé, pilnoé¢ i koncentracja w realizowaniu
swoich zadan. Aby czegos chcied, trzeba najpierw mie¢ pragnienie. W zwigzku
z tym wydaje sie, ze uczeni bedzie chciat sie uczy¢ i ksztaltowaé¢ swoja osobowosé
w zalozeniu, ze uda sie uwydatni¢ i rozbudzi¢ w nim pragnienie posiadania
wiedzy i, co najwazniejsze, praktycznego jej wykorzystania. Natomiast jesli
chodzi o kwestie osobowosci, to wychowanek musi widzie¢ korelacje i wartos¢
w okreslonych postawach, wyborach moralnych, postepowaniu z tym, jak wply-
wa to na jego poczucie sensu, spelnienia, szczescia. Innymi stowy musi widzie¢
i poczué, co zyskuje, rozwijajac sie jako osoba i dazac do wzoru, ktory obrat.

Relacja wychowawcza w personalizmie

Wspolczesnie daje sie zaobserwowaé dwa rézne podejécia pedagogiczne
odnosnie do procesu wychowawczego oraz miejsca i roli wychowawcy. Tadeusz
Gadacz wyréznia wychowanie w ,optyce funkcjonowania” i w ,,optyce bycia”*.

W optyce funkcjonowania proces wychowawczy charakteryzuje sie podej-
$ciem obiektywnym. Cztowiek jest w nim traktowany w sposéb przedmiotowy.
Ksztattowanie wychowanka odbywa sie wedtug obowigzujacych modeli zycia
typowych dla danego systemu spotecznego lub danej ideologii. Nauczyciel
wychowujacy do aktywnosci funkcjonalnych odbiera kazdg chwile i sytuacje,
w ktorych uczestniczy tak samo. Panuje u niego myslenie schematyczne i po-
ruszanie sie wedlug utartych schematéw. Wszystko jest z gory okreslone i nie
ma mozliwosci dynamiki, swego rodzaju zaskoczenia i spontanicznosci.

Formowanie wychowankéw zgodne z optykg funkcjonowania jest bezoso-
bowe. Nieosobowos¢ odznacza sie tu poczuciem powszechnego obowigzku
i unifikacja z obowigzujgcymi przepisami, prawem. Innym stowy, jest to wycho-
wanie sztywne, oparte na zle pojetym postuszenistwie normom danego systemu
i instytucji. Miarg doskonalos$ci tak rozumianego postuszenstwa jest takie
polaczenie jednostki z ogélnym zobowigzaniem, ze jej indywidualizm zanika
i rozmywa sie. Nauczyciel staje sie strézem obowigzujacego tadu i prawa. Rela-
cja wychowawcy do wychowanka jest przemocowa, bazujgca na uzywaniu sily
i sprawowaniu kontroli, natomiast moralno$¢, ktorg probuje sie wpajag, jest tak
zwang moralnoscig zamknietg, opartg na dyktacie i przymusie. Glowny nacisk
ktadzie sie na pamied i sfere intelektualng wychowanka, poniewaz celem jest

8 Por. T. Gadacz, dz. cyt., s. 219.
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absorbowanie przez niego podawanych mu zasad i stopniowe przyzwyczajanie
do nich. Finalny rezultat wychowania w takiej optyce mozna odda¢ stowami
stagnacja i bezruch. Zaznacza sie tu wyraznie dazenie do takiego stanu, ktory
mozna skwitowaé jako stan ,,$wietego spokoju”, a ucznia ocenia si¢ i traktuje
z aprobatg o tyle, o ile wpisuje sie on w ustalone ramy porzadku i nie zawadza
wychowawcy?.

Formacja w optyce osobowej jest relacja na zasadzie mistrz — uczen, innymi
stowy jest to spotkanie 0sob. Przez to spotkanie otwierajg sie nowe horyzonty
potencjalnych wartosci, ktore sprawiajg, ze czlowiek staje sie bardziej soba,
niezaleznie od systemu spolecznego lub ideologii. Dla nauczyciela — mistrza,
ktory jest osobowoscig i ksztattuje mtode osoby, kazdy moment jest inny, rozny,
jak rézny jest kazdy czlowiek i rdzne sq sytuacje i chwile jego zycia. Bycie w roli
mistrza pozwala rowniez czerpaé i rozwijaé siebie jako osobe — wychowawce,
nauczyciela, mentora, we wltasnym dojrzewaniu i wzrastaniu, gdyz czlowiek
,hajpelniej afirmuje siebie, dajac siebie”*. Wychowanie w tej optyce to za-
wsze otwarta mozliwos¢ spotkania i zmiany. Jest to swego rodzaju dynamizm
i elastycznosé w podejsciu do wychowankow.

Ksztattowanie osobowe staje sie nasladowaniem osobowym wybranych
przez siebie wzorcow. Idealna sytuacja zachodzi wowczas, gdy mistrzem dla
wychowanka staje sie wychowawca, poniewaz czyni to proces rozwoju osobo-
wego efektywniejszym i szybszym. Majac wzor w bliskim, zywym, codziennym
kontakcie tatwiej jest asymilowaé pozadane sposoby zachowania i postawy
w roznych okolicznosciach.

Programy i przepisy cechujace optyke funkcjonowania nie majg racji bytu
w optyce osobowego bycia, gdyz akcent jest tu wyraznie polozony na zywych
ludzi, a program stanowi samo zycie. Jest to wspolna wedrowka ku pieknu,
prawdzie i dobru oraz przez sukcesywnie zdobywane stopnie warto$ci. Zrodlem
tych wartoé¢ jest mistrz — wychowawca, ktore ukazuje je swoim uczniom.
Sama osoba mistrza jest pewnym wezwaniem dla ucznia — czy na nie odpowie.
Moze to zrobi¢ tylko w atmosferze otwartosci i zaufania, wolng i personalng
odpowiedzig, wyrazajac tym samym cheé podazania za swym mistrzem ku
warto$ciom i cnotom. Nalezy jednak pamietad, ze ,rdzeniem relacji uczen —
mistrz nie jest ich zwigzek, lecz rozw6j ucznia™!. Relacja mistrza do ucznia
jest naznaczona stuzbg i ofiarowywaniem mu wszelkiej potrzebnej pomocy
na wspolnej drodze. Wychowawca daje §wiadectwo warto$ci swoim zyciem

» Por. tamze, s. 219-221.
30 Jan Pawet 11, Przekroczyc prog nadziei, Lublin 1994, s. 150.

3 E. Sujak, Rozwazania o ludzkim rozwoju, Krakow 1998, s. 216.
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i postawg, jaka przyjmuje. Szczegdlne znaczenie w wychowaniu osoby maja jej
uczucia, oczywiscie przy uwzglednianiu calej osoby wychowanka.

Celem wychowania w optyce bycia jest uzyskanie przez mtode osoby spraw-
noéci adekwatnego formutowania sagdoéw o §wiecie i otaczajacej rzeczywisto$ci.
Jest to formowanie mlodych oséb w sposdb otwarty, tworczy i dynamiczny
prowadzacy do tego, co prawdziwsze i lepsze®”.

Pedagogika personalistyczna

Wychowanie jako pewien zamyst jest powolaniem. Nie mozemy cofnaé sie do
stanu rzeczy sprzed szkol, tak jak nie mozemy sie cofnaé do czasow istniejacych
przed pojawieniem si¢ techniki. Ale mozemy i powinni$my zrobi¢ wszystko, aby
wychowywanie stalo si¢ petng rzeczywistoscia, aby je w petni zhumanizowaé. Nasza
droga sktada sie ze strat sekretnie stajacych sie zyskami. Wychowywanie stracito raj
czystej spontanicznodci; dzisiaj ono $wiadomie orze ziemie, aby zarobié na codzienny
chleb. Ulegto przemianie i w tej przemianie stalo sie widoczne®.

Podstawg w pedagogice personalistycznej jest odpowiednia, mozliwie jak
najbardziej precyzyjna i trafna teoria czlowieka, ktora nie prowadzi do re-
dukcjonizmu i jednostronnosci. Cztowiek jest stworzeniem zrdznicowanym,
znajduje sie niejako na styku tego, co materialne (cielesne) z tym, co istnieje
poza materig (duchowe). Cialo sprawia, ze powstaje odrebnosé i podmiotowos¢,
z kolei dusza prowadzi do integracji wszystkiego, co sktada sie na tak zwany byt
ludzki: ciato i psychike. Dusza obejmuje i scala wszystkie aspekty stanowigce
czlowieka, organizuje ludzkie zycie. Natura ludzka sktada sie z dwoch poziomow
bytowych. Pierwszy to zycie biologiczne, drugi to zycie psychiczno-duchowe.
Zycie biologiczne sprawia, ze istniejemy w §wiecie materialnym, natomiast zycie
psychiczno-duchowe sprawia, ze wychodzimy poza materie. W konsekwencji
rozrozniamy dwa rodzaje dzialan czlowieka, materialne i niematerialne’*.

Wspolczesnie czlowiek ujmowany jest w sposoéb mocno zindywidualizowany,
co przeklada sie na przesadne podkreslenie idei wolnosci, jak rowniez bltedne
rozumienie tego pojecia. Zbyt daleko posunieta wolnosé prowadzi do samowoli,
a w rezultacie do chaosu. Skoncentrowanie uwagi na czlowieku jako pewnym
niezaleznym indywiduum bez uwzglednienia wymiaru osobowego, przynosi
powazne nastepstwa w zyciu spolecznym. Obecnie coraz bardziej brakuje
réwnowagi, by skrajng wolnosé polaczyé z solidng dawka odpowiedzialnosci
za swoje czyny, postawy, relacje z innymi ludzmi itd. Czesto przedstawia sie

3 Por. T. Gadacz, dz. cyt, s. 219-221.
3 M. Buber, Wychowanie, ,Znak” 4 (1968) 166, s. 448.
34 Por. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, dz. cyt., s. 239.
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jednostke w kontrze do spoleczenstwa, a samo spoteczenistwo jawi si¢ jako
zagrazajace swobodzie i ograniczajace wolnos¢. Jednakze czlowiek zawsze
musi oscylowaé w pewnym napieciu pomiedzy wolnoécig a postuszenstwem,
gdyz maksymalna wolnos¢ to w konsekwencji chaos, natomiast maksymalne
postuszenstwo prowadzi do utraty wolnej woli i niezalezno$ci. Wydaje sie, ze
granica tego, co wolno, a czego nie wolno, przesuwa sie w coraz wickszym
stopniu w strone wolno$ci, jednakze bez postuszenistwa nie byloby mozliwe zy-
cie ludzkie w spoleczenistwie, ktore stanowi przeciez niezbedne srodowisko zycia
ludzkiego i warunkuje calo$ciowy rozwoj poszczegdlnych osob.

Specyfike istnienia i wzrostu danego czlowieka jako odrebnej osoby stano-
wig dwa przejawy jego istnienia. Sg to przede wszystkim wolno$¢ i rozumno$é.
Natura ludzka sktada sie zasadniczo z dwoch wymiarow. Z jednej strony jest to
wymiar §wiata materii, czynigcej z czlowieka element przyrody, ktéry jedno-
cze$nie podkresla zwigzek ze $wiatem zwierzecym. Z drugiej jednakze istnieje
niematerialna osobowos¢, wskazujgca na transcendencje przyrody oraz prowa-
dzenie zycia umystowo-duchowego. Rozumnos$¢ i wolnosé sa wlasnie istotnymi
wlasciwo$ciami wymiaru duchowego czlowieka. Czlowiek w swoim wymiarze
osobowym manifestuje swoje dziatania poprzez intelektualne poznanie i moz-
liwoé¢ samodzielnego kierowania sobg. Jest to tak zwana autodeterminacja.
Natomiast wolno$¢ przejawia sie w samodecyzyjnosci, ktéra jest rezultatem
rozumnosci.

Jacques Maritain sugeruje, ze niedopuszczalnym btedem wspoétczesnosci jest
brak rozdzielenia dwoch uje¢ wolnosci: wolnosci wewnetrznej oraz wolnosci
wyboru, ktora jest wspolczesnie lansowana w postaci skrajnego indywiduali-
zmu i ideologicznego liberalizmu®. Wolnos¢ wyboru to wolnos¢ zewnetrzna,
ktora pomniejsza, a czasem wrecz pomija role wolnosci wewnetrznej danej
osoby i w rezultacie neguje istnienie wolnej woli, co w konsekwencji podwaza
wymiar odpowiedzialnosci czlowieka. OczywiScie wolnoé¢ zewnetrzna od
przymusowosci stanowi niezbywalne prawo cztowieka, aczkolwiek nie jest ona
jednoznaczna z wolno$cig wewnetrzng, gdyz jej uzyskanie to proces dtugotrwaty,
ktory wymaga znaczacego wysitku moralnego oraz konsekwentnego wyboru
dobra w swoim zyciu. Rzeczywista, realna wolno$¢ wewnetrzna jest osiggalna
tylko drogg mitosci. Wolnos¢ te cechuje zdolnos¢ rozwoju siebie w kontekscie
moralnym, umiejetnos¢ samodzielnego kierowania sobg oraz poczucie odpowie-
dzialnosci za swoje zycie i zycie innych ludzi. Personalizm uznaje koniecznos¢
obu rodzajow wolnosci czlowieka, zarowno wewnetrznej, jak i zewnetrznej*®.
»Wolnos¢ jako wymog autonomii jest warunkiem zaistnienia odpowiedzialnoéci.

3 Por. J. Maritain, Freedom in the Modern World, s. 240.

36 Por. J. Maritain, Humanizm integralny, Londyn 1960, s. 20-29.
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Nie miatoby sensu wychowanie do odpowiedzialnosci, gdyby nie istniata moz-
liwo$¢ odpowiedzialnosci dana kazdemu™.

Wychowanie jest fenomenem wpisanym w istnienie cztowieka i z tego wyplywa
jego szczegdlne znaczenie posiadane;j i realizowanej koncepcji wychowania. W per-
sonalistycznej mysli pedagogicznej uprzywilejowane miejsce zajmuje myélenie
egzystencjalne i antropologiczne, przez co posiada ona i nieprzerwanie utrzymuje
swoja zywotno§é*s,

Wychowanie mtodego pokolenia to proces, ktory ponad wszelkg watpliwoéé
okreslony i prowadzony jest w sposob naturalny, przez sama nature — jest to tak
zwany rozwdj naturalny, ktory charakteryzuje sie tym, iz mozna go podzieli¢
na charakterystyczne etapy, np.: szkolny, dojrzewania, dorostoéci itd. Biorgc
pod uwage, iz czlowiek jest wyjatkows istota w §wiecie, nalezy uznaé, ze proces
wychowania nie moze bazowac¢ tylko na rozwoju naturalnym. Pedagogika jako
nauka okresla podstawowe kierunki i cele wychowawcze oraz zadania wycho-
wawcze, ktore warunkujg osiggniecie tych celow. Charakterystyczne napiecie
powstajace miedzy ludzka naturg i kulturg oraz transcendencjg okreéla pole,
w obrebie ktorego odbywa sie proces wychowania. Czlowiek to istota zanurzo-
na zarébwno w kulturze, jak i naturze, jednoczesnie jednak jest nadkulturalna
i nadnaturalna (tzn. wykraczajaca poza nature i kulture)®’. W zwigzku z po-
wyzszym R. Guardini pisal, ze ,[...] Problematyka pedagogiczna rozcigga sie
miedzy sferg biologiczng a teologiczng. Pedagogika nalezy do tych nauk, ktore
obejmujg wszystkie obszary istnienia”*.

W ciggu swojej egzystencji ziemskiej czlowiek musi uznaé, iz niemozliwe
jest osiggniecie stanu doskonato$ci, mozliwe jest natomiast jedynie dgzenie do
niej w procesie stopniowego rozwoju. ,Doskonalos¢ osoby oznacza bowiem jej
zwrdcenie sie ku dobru i osigganie coraz wyzszego stopnia uczestnictwa w nim,
oznaczajacego tu przekraczanie samego siebie. Zaklada tez skierowanie sie na
poznawanie prawdy odnoszacej sie do bytu ludzkiego, sensu jego istnienia,
odczytywanie calo$ciowego obrazu $wiata materialnego i spotecznego oraz
miejsca cztowieka w tym $wiecie™!.

Konsekwentny wysilek pracy nad soba pozwala na przyswojenie sobie
roznych cech osobowo$ciowych — jest to tak zwany proces personalizacji.
Proces ten odbywa sie poprzez asymilacje sprawnoéci i cech, zmierzajacych

7 M. Nowak, Wychowanie do wolnosci i odpowiedzialnosci, s. 351.

% M. Nowak, Pedagogika personalistyczna — wyzwanie i nadzieja dnia dzisiejszego, [w:] Osoba

a wychowanie, K. Guzowski, A. Kostencka, G. Barth (red.), Lublin 2013, s. 13.
39 Por. Z. Kwieciniski, B. Sliwerski, dz. cyt., s. 243.
40 R. Guardini, dz. cyt., s. 243.
# F. Adamski, dz. cyt., s. 11.
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do uksztaltowania osoby w kontekscie pozagdanych wartosci i ideatu czlowieka
aprobowanego w danej kulturze. Im wieksza autonomia dokonywanych trans-
parentnych i wolnych wyboréw, tym sprawniejszy proces personalizacji. Zatem
zalozeniem wszelkich dzialann wychowawczych i wysitkow pedagogicznych jest
uzdolnienie wychowanka do wyboru ,stawania sie” w pelni osobg, na miare
swoich mozliwosci, talentéw, aspiracji, zasobow. Ideatem bylby kierunek, gdzie
miody cztowiek sam stalby sie podmiotem i niejako motorem swego procesu
personalizacji. Byloby to swego rodzaju samoksztalcenie i samowychowanie,
pewna dyscyplina zycia, ktéra praktykowana w ciggu calego jego trwania, uzdol-
nitaby dang osobe do osiggniecia szczytu swego potencjatu. Istotg ksztalcenia
i wychowania nie jest przyjmowanie okreslonego zestawu poje¢ czy zdobywanie
praktycznych umiejetnosci, nie mozna jej tez ujaé tylko jako przyswajanie sobie
norm spolecznych, kultury czy obyczajow, lecz uaktualnia sie ona w aktuali-
zowaniu i urealnianiu sie niepowtarzalnosci i indywidualnosci danej osoby.
»len wlasnie fakt zdaje sie stanowi¢ rozwigzanie biegunowosci, jaka powstaje
pomiedzy celami wlasnymi obcymi a nazywany jest on «introcepcjg warto$ci»,
«introcepcjg celu obcego», czyli uznaniem go za wlasny”*.

Zatem warto$¢ stanowigca podstawe to zawsze podmiot, osoba ludzka i jej
integralne, spdjne i petne uksztaltowanie jako czlowieka, jak réwniez otwieranie
sie na perspektywe nowych celéw. Przyjmowanie tych nowych celéw to przejaw
urzeczywistniania sie osobowoéci danej jednostki. Mozna zatem skonstatowac,
iz osoba posiada pewien potencjal, ktéry okreslamy jako ,,sktonnosci”, jednakze
zewnetrzny wplyw §wiata precyzuje je i okreéla jako ,wlasnosci”. Najwazniej-
szym zatem celem ksztaltowania i wychowania jest oddanie mtodemu czlowie-
kowi (podmiotowi) swobody i wladzy nad kierowaniem rozwojem wlasnym.
Chodzi 0 uswiadomienie wychowankowi, ze jest osobg, co wigze sie z réznymi
warto$ciami i godnoscig, jak réwniez konkretng odpowiedzialnoscig. Jest to
odpowiedzialnos$é za swoj wlasny rozwdj i dazenie do optymalizacji i urzeczy-
wistniania swego potencjatu jak réwniez odpowiedzialno$¢ wobec wickszej
cato$ci — spoteczenistwa, narodu.

Drzieci i mtodziez nie mogg by¢ traktowane jako ,,puste naczynia” gotowe,
by napelni¢ je jaka$ trescig, nie s tez ,materiatem do wyszkolenia”, lecz sg
odrebnymi osobami, ze swoimi problemami, mozliwosciami i aspiracjami,
sfowem, ze swoim ,wewnetrznym $wiatem”. Oczywiscie jest to $wiat inny, niz
$wiat ludzi dojrzalych. Jednakze zaréwno czlowiek dorosty, jak i dziecko, sq
osobami. Roznica polega jedynie na stadium w etapach rozwoju, ale godnos¢
i prawa naturalne przystuguja czlowiekowi jako osobie, od narodzin do §mierci.
Gdy uda sie wzbudzi¢ w wychowanku warto$¢ bycia osobg ludzka, to moze

# Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, dz. cyt., s. 243.
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on dalej rosngé w swoim osobowym rozwoju®. ,W wychowaniu zatem chodzi
o to, aby wychowanek $wiadomie i dobrowolnie budzil i ocalal w sobie to, co
ludzkie, aby sam siebie ,,ucztowieczal”**.

W zwigzku z powyzszym mozna wyrdznic¢ pie¢ podstawowych dziedzin
w rozwoju wychowawczym. Sg to: wychowanie moralne, wychowanie fi-
zyczne, wychowanie intelektualne, wychowanie religijne oraz wychowanie
spoteczne. Pierwsze trzy obszary dziatan wychowawczych odnosza sie stricte
do osoby, natomiast dwa ostatnie akcentujg zycie wspolnotowe, w wymiarze
transcendentalnym i spotecznym.

Personalizm podkresla zatem, oprocz wartosci w wymiarze indywidualnym, takze
warto$ci wspélnotowego charakteru zycia i wychowania, akcentujac zwlaszcza
problem ,dobra wspolnego”. Dobro takie nie jest zwykta suma dobr indywidualnych
ludzi [...], lecz stanowi nowg i wyzszg warto$é (takze w wychowaniu), oczywiscie
w zaleznosci takze od rangi wartosci®.

Zdaniem Franciszka Adamskiego ,to skierowanie ku dobru stanowi szcze-
gbélne wyzwanie dla osoby: poprzez samodoskonalenie sie upodobnianie sie
do Pelni Dobra, Prawdy i Pickna. Dazenie do doskonalosci jest obowigzkiem
moralnym osoby, wynikajacym z istoty jej wnetrza™®.

Mimo iz glosi sie wyzszo$é dobra wspolnego, to jednak w przypadku, gdy
chodzi o jakosciowo wyzsze wartosci, prymat posiada dobro jednostki. Czlowiek
zobowigzany jest do kooperacji w realizowaniu celow spolecznych, spotecznosé
za$ winna wspieraé go w rozwoju i osiggnieciu jego celéw osobistych.

Dobro wspélne w personalizmie stanowi fundament zycia w spoleczenistwie,
aczkolwiek nigdy nie powinno ono godzi¢ w dobro cztowieka jako osoby. Istotg
zycia w spolecznosci jest bowiem optymalny rozw6j jednostki ludzkiej, na miare
swoich indywidualnych zasobow i mozliwosci. Zaden ,wyzszy cel”, w realizacii
ktorego czlowiek miatby by¢ traktowany jako ,srodek” do jego realizacji, nie
ma racji bytu. Osoba zawsze jest celem*’.

Zakonczenie

Filozofia i pedagogika personalistyczna moga nie tylko wspieraé, ale wrecz
inspirowaé rozwdj i propagowanie idei edukacji domowej. Oba te nurty —
personalizm w filozofii i pedagogice — stawiajg w centrum osobe, jej godnosé,

s Por. tamze.

H PT. Goliszek, dz. cyt., s. 58.
# Z. Kwieciniski, B. Sliwerski, dz. cyt., s. 244.
46 F. Adamski, dz. cyt., s. 14.

il Por. J. Maritain, La personne et le bien commune, s. 244.
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podmiotowoé¢, autonomie, wolnosé i rozwdj integralny, co idealnie korespon-
duje z gtéwnymi zalozeniami edukacji domowej. Wydaje sie, ze to wlasnie perso-
nalizm stanowi¢ moze niewyczerpane zrodlo inspiracji dla ludzi poszukujacych
alternatyw wychowawczych i edukacyjnych, jaka niewatpliwie jest edukacja
domowa. Personalizm moze by¢ nie tylko tlem filozoficznym czy jedna z opcji
wspolczesnych kierunkow mysli ludzkiej, ale moze sie sta¢ fundamentem,
kluczem i pewnym ,zapleczem idei” dla zwolennikow odchodzenia od beha-
wiorystycznego paradygmatu pedagogiki, ktory wcigz obowigzuje w polskim
systemie o$wiaty. Idea osoby, podkreslenie jej wolnosci, indywidualnosci,
mozliwosci realizowania pasji i zainteresowan przy jednoczesnym polozeniu
akcentu na prawa jednostki oraz jej obowigzki, czy wreszcie idea stuzenia
swoim zyciem wiekszej zbiorowosci — to wszystko wiaze edukacje domowa
z personalizmem. Personalizm moze dawac szereg argumentéw i odpowiedni
jezyk zwolennikom edukacji domowej do uzasadniania wyboru tej formy wy-
chowania i edukaciji.

Stowa kluczowe: personalizm, pojecie osoby, wychowanie, pedagogika, edu-
kacja domowa.
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The article examines the tension between ethics and law in the context of
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1. Introduction

In the face of the escalating ecological and climate crisis, the tension be-
tween the moral obligation to protect the environment and the effectiveness
of legal systems in enforcing that protection is becoming increasingly evident.
On the one hand, the voice of conscience — including the authoritative
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teaching of the Catholic Church, particularly that of Pope Francis — calls for
deep ethical reflection on our relationship with creation, condemning envi-
ronmental destruction as both a sin and a form of social injustice!. On the
other hand, criminal law — both in Poland and across the European Union —
seeks to define and penalise acts considered crimes against the environment.

This text adopts a dual perspective, integrating the ethical reflection con-
tained in Pope Francis’s exhortation Laudate Deum and his earlier encyclical
Laudato si’ with an analysis of environmental crimes under the Polish and
European criminal law.

The article will present the key ideas behind Francis’s concept of an “eco-
logical conscience” — including the notions of ecological sin and ecological
conversion — as well as the current legal frameworks for environmental pro-
tection through criminal law, with particular emphasis on the new Directive
(EU) 2024/1203 of the European Parliament and of the Council. It will also
discuss how these legal standards are implemented in the Polish legal system,
including the recent tightening of criminal liability for illegal waste manage-
ment and environmental damage. Finally, the analysis will be illustrated with
specific Polish case studies on environmental crime, highlighting the practical
challenges that arise where conscience and law intersect.

This multi-faceted analysis aims to draw conclusions about how moral and
religious norms can inspire more effective laws for protecting our common
home — the Earth — and how criminal law, in turn, can help to shape public
ecological awareness. Does conscience walk hand in hand with the codified
law? Is the law keeping pace with the ethical imperative to protect creation?
These are the questions we seek to answer in the following sections.

2. The ecological ethics of Pope Francis:
from Laudato si’ to Laudate Deum

From the very beginning of his pontificate, Pope Francis has placed great
emphasis on the concept of integral ecology — a vision that links care for the
environment with care for humanity, especially the poor. In his encyclical
Laudato si’, he pointed out that environmental degradation is closely tied to
the issues of social and moral justice. He highlighted that “our common home”
— the Earth — is endangered by “irresponsible use and abuse of the goods with
which God has endowed her,” which is an expression of the sin and violence

Pope Francis, Apostolic Exhortation Laudate Deum to all people of good will on the
climate crisis, Vatican 2023, vatican.va.
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rooted in the human heart’. He emphasised that Earth, our sister, “groans in
travail” (Rom 8:22) under the weight of the harm inflicted upon her. The
encyclical calls for an “ecological conversion” — a profound transformation
in lifestyle, values, and our relationship with nature, grounded in respect for
creation and the awareness that we are part of nature, not its absolute masters
(cf. Laudato st’).

At the heart of Francis’s teaching lies the coupling of environmental concern
with the moral dimension of sin and responsibility. Laudato si’ clearly states that
environmental destruction is a sin against both God and neighbour because
“the violence present in our hearts [...] is also reflected in the symptoms of
sickness evident in the soil, in the water, in the air and in all forms of life.”
Francis goes even further, proposing the formal inclusion of “ecological sin”
into the Church’s moral doctrine. In November 2019, during the 20th World
Congress of the International Association of Penal Law, the Pope announced
the consideration of adding a new sin — against the environment — to the
Catechism of the Catholic Church, defining it as a sin against our common
home’. This would formally recognise that grave violations of ecological
integrity (e.g., pollution, biodiversity loss, causing ecological disasters) are
moral wrongs on par with other grave social sins. This insight had already been
echoed by Pope John Paul II, who called for a kind of “ecological examination
of conscience” for humanity.

The most recent voice of Pope Francis on ecology is the apostolic exhorta-
tion Laudate Deum, which in many ways serves as a continuation and update
of Laudato si’. Announced on October 4, 2023 — on the feast of St. Francis of
Assisi, the patron saint of ecologists — it focuses on the climate crisis as the most
urgent aspect of the current environmental degradation. The Pope unequivo-
cally states that climate change is an undeniable fact, and that its consequences
—such as extreme weather, droughts, and floods — disproportionately affect the
poor and the most vulnerable. Significantly, Francis calls inaction in the face of
the climate crisis and the lack of meaningful measures a “shocking example
of structural sin.” Structural sin, in this context, refers to flawed economic and
political choices rooted in selfishness and short-sightedness that give rise to
systems — such as fossil-fuel-based energy regimes and wasteful “throwaway”
economies — that harm entire communities and future generations.

In Laudate Deum, Francis strongly criticises the “irresponsible mockery” of
ecological concerns and the tendency to dismiss them as hysterical ideology.

2 Cf. Pope Francis, Encyclical Laudato si’ on Care for Our Common Home, Vatican 2015,

vatican.va.

3 Cf. Grzech ekologiczny nowym grzechem zdefiniowanym przezx Kosciol? Papiez Franciszek

o wprowadzeniu grzechu ekologicznego, “Dziennik Zachodni” November 20, 2019.
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In direct terms, he writes: “Let us finally put an end to the irresponsible deri-
sion which presents this issue as something purely ecological, ‘green’, romantic,
frequently ridiculed by economic interests” (Laudate Deum). He calls for the
climate crisis to be recognised as a broad humanitarian and social issue that
requires the involvement of all — individuals, governments, and international
institutions alike. He also underscores its religious dimension: responsibility
for creation is part of faith — “responsibility for the Earth that belongs to God
implies that humanity, endowed with intelligence, must respect the laws of
nature and the delicate balance among the creatures of this world” (Laudate
Deum).

Francis also consistently calls for systemic action. In Laudato si’, he empha-
sises that moral appeals alone are insufficient without the support of law and
institutions. He argues that the establishment of legal frameworks capable of
setting clear limits and protecting ecosystems has become essential. Without
such strong legal safeguards, “structures of power based on the technocratic
and economic paradigm may end up dominating not only politics but also
freedom and justice” (Laudate Deum). Here we see a clear call for effective
legal mechanisms that can resist powerful economic interests. For the Pope,
ecology is not merely a realm of good intentions and personal ethics, but a field
where states and legal systems must act — through international cooperation,
multilateral treaties, and global institutions empowered to enforce the common
good. In Laudate Deum, he continues this theme, advocating for the renewal
of multilateralism and the creation of global mechanisms capable of effectively
responding to ecological crises.

To sum up, Pope Francis’s ethical perspective is marked by several key theses:

1. Environmental destruction is a moral evil — a sin that calls for conversion;

2. Ecological sin exists, and the crisis has a structural dimension, meaning

that entire socio-economic systems can be sinful if they harm creation;

3. Care for the environment is inseparably linked with the care for the

poor and social justice (the cry of the Earth and the cry of the poor are
one, as Laudato si’ says);

4. What is needed is not only individual change, but also systemic — legal

and institutional — change to protect the planet;

5. The international community must work together, as environmental

problems know no borders;

6. Believers have a particular moral and religious duty to respect the work

of creation.

These ethical principles constitute a kind of ecological conscience the
voice of which demands that positive law — the codex — not remain indiffer-
ent. In the next sections, we will explore how criminal law responds (or tries
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to respond) to these challenges, and whether harmony or dissonance exists
between conscience and codex.

3. Environmental crimes in the Polish law

Since the 1990s, the Polish criminal law has distinguished a specific category
of environmental crimes. The Polish Penal Code of 1997 includes a separate
Chapter XXII titled Crimes Against the Environment, which covers the most
serious acts harmful to nature. According to this chapter, criminal liability
applies, among others, to: the destruction of plant or animal life (Article 181)
—such as large-scale environmental damage or harm caused in protected areas;
environmental pollution (Article 182) — the release of substances or radiation
into water, air, or soil in quantities that may endanger human life or health or
seriously harm nature; illegal or hazardous waste management (Article 183);
violations concerning dangerous substances, including radioactive materials
(Article 184); destruction of nature in protected areas (Article 187); operation
of installations or activities threatening the environment without the required
permits (Article 188); and improper maintenance of pollution-prevention
equipment (Article 186)*.

This list of environmental crimes has been gradually expanded and modi-
fied. Importantly, Polish legislation also includes the aggravated forms of these
crimes (e.g., when committed in protected areas or when resulting in severe
damage or risk to many lives) as well as negligent forms for certain offenses.
The maximum penalty for the most serious environmental crimes can reach
up to 10 years of imprisonment. However, in practice — as statistics indicate
— courts often impose fines or suspended sentences. Nevertheless, the poten-
tial severity of the sanctions highlights the value placed on protected goods
— environmental integrity is regarded by lawmakers as a public good of high
priority, safeguarded just after life, health, and personal liberty’.

[t's worth noting that other provisions of the Penal Code can also be applied
to serious ecological damage, even if they are not located within the chapter
on environmental crimes. For example, creating a danger to the life or health
of many people or to property of great value (e.g., through causing a fire or
environmental disaster) is a separate crime (Article 163), punishable by up
to 12 years of imprisonment — or even life imprisonment in cases of inten-
tional acts resulting in death. This provision can apply to, for example, large-
scale chemical spills or toxic leaks. Additionally, obstructing or preventing

# Cf. K. Gotebiewski, Nielegalne gospodarowanie odpadami, in: Karnoprawna ochrona

srodowiska — zagadnienia wybrane, Lublin 2023, pp. 106—134.

> Cf. K. Gotebiewski, Nielegalne gospodarowanie odpadami...
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environmental inspections by authorized bodies is also a criminal offense
(Article 225 §2), which helps to ensure the enforceability of environmental
protection laws®. There is also the crime of theft or illegal harvesting of timber
from forests (Article 290) — treated as a qualified form of theft — relevant to
the problem of illegal logging.

As an EU member state, Poland has implemented EU regulations concerning
environmental crime, particularly Directive 2008/99/EC on the protection of
the environment through criminal law. However, the initial implementation
of this directive did not lead to a significant increase in convictions or harsher
penalties. As noted, the number of criminal proceedings for environmental
offenses remained low, and the sanctions often lighter than the statutory
maximum. For example, between 2009 and 2017, several hundred suspected
environmental crimes were recorded annually in Poland, but only around
20-30% resulted in identifying a perpetrator and pressing charges (e.g., in
2010, of 377 reported environmental crimes, only 112 were confirmed). The
percentage of cases ending in conviction was even lower. This disparity be-
tween the scale of the problem and the effectiveness of the justice system has
been widely criticised. The causes include difficulties in identifying perpetrators
(e.g., polluters often remain unknown), lengthy expert analyses, and the rela-
tively low priority given to these offenses compared to other crime categories.

In response to the growing challenges — especially in light of high-profile
cases involving illegal waste dumping and a series of fires at waste storage
sites — a major tightening of national laws occurred in 2022. The Act of 22
July 2022 amending various laws to combat environmental crime introduced
significant changes to the Penal Code, Waste Act, and other legislation’.
These amendments, effective from 1 September 2022, substantially increased
penalties for environmental crimes and infractions and introduced new types
of criminal offenses. Key changes include®:

— Mandatory financial penalties: Courts must impose a financial contri-
bution to the National Fund for Environmental Protection and Water
Management ranging from 10 000 to 10 000 000 PLN for every inten-
tional environmental crime. This financial penalty is intended to serve
both compensatory and preventive functions.

6 K. Golebiewski, Ochrona prawna Inspektoréw Inspekcji Ochrony Srodowiska, in: Przestep-
cz08¢ srodowiskowa — wspélczesne wyzwanie dla organdw scigania oraz Inspekcji Ochrony

Srodowiska, M. Wielec (ed.), Warszawa 2022, pp. 127-138.
7 Cf. K. Gotebiewski, Nielegalne gospodarowanie odpadami...
8 Cf. Act of 22 July 2022, Dz.U. 2022, item 1726.
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Increased penalties for destruction of plant or animal life on a large scale
— raising the maximum sentence to 8 years of imprisonment (previously
5 years), with stricter penalties for destruction within protected areas.

— Harsher punishment for environmental pollution by substances or radia-
tion that may threaten human life or cause serious ecological harm — up
to 10 years of imprisonment (both lower and upper penalty thresholds
were increased).

— Broader criminal liability and higher penalties for illegal waste manage-
ment — including a new qualified offense: abandoning hazardous waste
in unauthorised locations, punishable by 2 to 12 years of imprisonment.
This responds to the plague of toxic waste dumps left by unscrupulous
actors (so-called “waste mafias”).

— Stricter sanctions for illegal cross-border movement of hazardous waste —
addressing Poland’s role as a recipient of illicit waste from other countries.

— Introduction of voluntary remediation measures — offenders who repair
ecological damage (e.g., by cleaning up waste, restoring land, or decon-
taminating water) may receive mitigated sentences. This mechanism
incentivises prompt environmental restoration.

— Changes to corporate liability — removing the requirement for a prior
final conviction of a natural person before prosecuting a company. Now,
a legal entity can be punished independently, making it easier to penalise
shell companies responsible for illegal dumping. This reform targets ficti-
tious entities used to evade responsibility.

These changes show that the Polish legislature is striving to align legal norms
with the demands of ecological conscience. Criminal repression has been tight-
ened in the belief that harsher penalties and new offense categories will deter
potential offenders and improve enforcement. The government’s justification
for the 2022 law explicitly states that the aim is to increase environmental
protection and strengthen tools for combating environmental crime, as in-
dicated by police statistics, as well as reports from the Chief Environmental
Inspectorate and the Supreme Audit Office (NIK). NIK had noted that pre-
vious state efforts had not significantly improved the situation — illegal waste
dumping and other environmental crimes had not substantially decreased.

Initial effects of the 2022 amendments may become visible in statistics over
the coming years. A decline in serious incidents has already been observed —
for example, fires at waste storage sites dropped from a peak of 243 in 2018 to
61 in 2021. This can be linked both to legal improvements (including earlier
reforms in 2018, such as mandatory site monitoring and a one-year storage
limit) and to the increased public awareness. However, environmental crime
in Poland remains a real challenge — as evidenced by ongoing discoveries
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of illegal dumps, poaching, or river pollution. According to the Chief En-
vironmental Inspectorate, hundreds of illegal waste shipments are detected
annually, and thousands of illegal landfills are removed. Between 2018 and
2020 alone, nearly 32 000 illegal dumpsites were cleared in Poland. Estimates
suggest that around 10 000 such sites are eliminated each year — only for new
ones to appear. Since 2010, approximately 150 000 illegal landfills covering
nearly 200 hectares have been removed. These figures illustrate that criminal
law alone is not enough — effective control and enforcement institutions and
sufficient resources for cleanup are essential.

In summary, the Polish criminal law has established a relatively comprehen-
sive catalog of environmental offenses and recently reinforced it. Ideally, the
threat of severe penalties should be accompanied by the certainty of enforce-
ment — so that legal norms truly protect the environment. Yet the enforcement
of these provisions faces many difficulties. This is where the shaping of public
conscience becomes essential — when societal intolerance for ecological crimes
grows, law enforcement agencies act more decisively under public pressure,
and courts take the social harm of such offenses more seriously. Examples of
real-life cases in Poland will reveal where gaps and challenges still remain.

4. European criminal regulations on the
environment — Directive 2024/1203

For over a decade, the European Union has been building a common legal
framework aimed at ensuring a minimum level of penalisation for the most
serious environmental crimes across the EU. Until recently, the primary legal
act was Directive 2008/99/EC of the European Parliament and the Council of
19 November 2008 on the protection of the environment through criminal law.
This directive required member states to recognise certain actions as criminal
offenses if committed unlawfully and either intentionally or, in some cases,
through gross negligence. The list of offenses included, among others: illegal
discharges or emissions endangering life or health, illegal waste storage and
transport, trafficking in protected species of fauna and flora, major violations
of nature protection regulations, and pollution caused by ships. Directive
2008/99/EC also required the introduction of liability for legal persons and
the implementation of penalties that are effective, proportionate, and dis-
suasive (though it did not specify exact sanction levels).

However, more than a decade later, it became evident that the scale of
environmental crime in Europe had not decreased — and in some areas, it had
even increased — partly due to the enormous profits generated by illegal waste
trafficking or trade in endangered species, combined with a relatively low risk
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of detection and prosecution’. There were also concerns about disparities
among EU countries in defining offenses and setting sanction levels, which
could encourage “criminal tourism” —i.e., shifting illegal activities to jurisdic-
tions with more lenient laws. In response, the EU initiated work to tighten
and harmonise regulations. The result is the new Directive (EU) 2024/1203
of 11 April 2024 on the protection of the environment through criminal law,
which replaces Directive 2008/99/EC (and Directive 2009/123/EC concerning
ship-source pollution).

Directive 2024/1203 significantly expands the list of acts classified as en-
vironmental crimes and introduces higher minimum sanctions that member
states must adopt. The number of criminal offenses defined in EU law has
increased from 9 to 20. New offenses include, among others: illegal timber
trade (harvesting and trading in violation of regulations), which aims to
protect forests from devastation; illegal ship recycling — addressing the en-
vironmentally and occupationally hazardous practice of dismantling ships in
non-compliant facilities; and serious breaches of chemical regulations, such
as the manufacture or distribution of substances depleting the ozone layer or
the unauthorised use of highly toxic pesticides (Directive (EU) 2024/1203,
OJ L 2024/1203).

The expansion means that actions previously not recognised as crimes in
all EU countries will now need to be criminalised.

The directive also introduces the category of a “qualified crime” (serious
crime), which applies when an environmental offense is committed intention-
ally and causes destruction or irreversible or long-term environmental dam-
age. In such qualified cases, higher penalties must be imposed than for the
basic offense. This approach mirrors national legal systems — for example, in
Poland, where environmental damage of considerable scale is punished more
severely than lesser harms.

As for sanctions, the new directive introduces specific minimum thresholds
for the most serious crimes — something new compared to the previous direc-
tive, which did not set exact penalties. For example:

For intentional environmental crimes resulting in death, member states
must provide for a maximum penalty of at least 10 years of imprisonment. This
reflects a view of such acts as being on par with the gravest crimes against life.

For other serious intentional environmental crimes, the required maximum
penalty is at least 5 years.

K Cf. D. Solodov, E. Zebek, Environmental Criminal Enforcement in Poland and Russia: Meet-

ing Current Challenges, “Utrecht Law Review” 2020, 1(16), pp. 140-150, DOI: 10.36633/
ulr.532.
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For qualified crimes — causing irreversible or long-term harm to the environ-
ment — the maximum penalty must be at least 8 years.

These standards mean that member states with historically lenient penal-
ties will be obliged to tighten their laws. Poland, thanks to the 2022 reform,
already partially meets these requirements (e.g., a 10-year maximum sentence
for certain offenses).

Directive 2024/1203 also devotes considerable attention to corporate li-
ability and introduces significant financial penalties for companies convicted
of environmental crimes. For the most serious offenses, companies must face
fines amounting to at least 5% of their global annual turnover, or alternatively
up to €40 million. For other offenses, the fines must reach at least 3% of turn-
over or €24 million. These are substantial amounts, designed to ensure that
even large corporations feel the impact. For comparison, under the Polish Act
on the Liability of Collective Entities, the maximum fine until recently was
PLN 5 million — clearly misaligned with the new EU standards. The directive
also obliges member states to implement additional penalties, such as:

— Mandatory environmental restoration (e.g., cleanup, reforestation),
Exclusion from public procurement and public funding,

Closure of facilities,
Revocation of operating licenses.

These measures are intended to affect not just finances but also reputation
and market access, effectively removing repeat offenders from circulation.

The directive places strong emphasis on improving enforcement and cross-
border cooperation. It requires states to ensure adequate investigative tools
(e.g., surveillance, wiretapping, undercover operations — comparable to those
used in fighting organized crime). It also mandates protection for whistleblow-
ers and those reporting environmental crimes, as well as public disclosure of
final convictions to enhance transparency and awareness. Additionally, it
expands jurisdictional rules — states may extend their jurisdiction to crimes
committed abroad by their nationals or corporations. This is important in
prosecuting cases such as companies ordering illegal waste exports or forest
destruction overseas.

Directive 2024/1203 entered into force on 20 May 2024, and EU member
states have until May 2026 to transpose its provisions into national law. For
Poland, this means another legislative update will be needed — although, as
mentioned earlier, the 2022 amendments have already moved national law
closer to compliance. For example, Poland has already introduced corporate
liability for environmental crimes.

However, some further adjustments will be necessary — such as the crimi-
nalisation of illegal timber trade, which is not currently clearly defined in the
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Polish law (aside from Article 290 of the Penal Code concerning timber theft),
and more precise definitions of “serious environmental harm” to meet the
thresholds for qualified offenses.

In the context of Pope Francis’s ethical reflections, it is worth noting that the
European Union, in enacting this reform, has to some extent responded to
the moral call to treat environmental protection seriously. The preamble to the
directive explicitly states that environmental crime threatens fundamental
values such as human health, quality of life, and the environment as a com-
mon good — thus necessitating a strong response for the sake of present and
future generations. These secular justifications correspond with the language
of conscience — protection of the “wonder of creation” and care for the poor,
who are often most harmed by environmental crime (e.g., poisoned rivers
or contaminated land). The directive, therefore represents a step towards
aligning conscience and codified law, establishing criminal norms that better
reflect the moral gravity of ecological harm.

5. Conclusions

The above analysis leads to several conclusions at the intersection of ethics
and law in the field of environmental protection:

Firstly, we are witnessing an increasing convergence between the moral
imperative and legal norms. What, just a few decades ago, was seen solely as
a matter of personal moral responsibility (e.g., avoiding pollution out of respect
for creation) is now, in many cases, a legal duty subject to criminal sanctions.
Nature is no longer “nobody’s property” in the legal sense — it is a protected
good under the law. The new legal framework, including the 2024 EU Direc-
tive, explicitly recognises certain acts against the environment as so harmful
that they are comparable to serious crimes against life or property. This can
be interpreted as the secularisation of ecological conscience — secular law is
increasingly taking over the role of what was once a moral commandment:
“Do unto the Earth as you would have it do unto you.”

Secondly, the moral voice — particularly that of the Pope — precedes the
law and inspires its evolution. By calling for recognition of ecological sin and
condemning “sins against future generations,” Pope Francis influences not
only the consciences of believers. His words resonate more broadly, as evi-
denced by the emergence of the term “ecological sin” in public discourse and
the growing debate among international lawyers about recognising ecocide
as a crime under international law'®. A conscience shaped by Christian ethics

10 Cf. W. Bar, Ekobdjstwo i grzech ekologiczny: dwa terminy — dwa porzqdki —wspdlna sprawa,

“Studia Prawnicze KUL” 2020 (2), pp. 33-57.
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demands that certain extreme actions — such as the deliberate destruction of
large ecosystems — be treated on par with crimes against humanity. We may
eventually see the Statute of the International Criminal Court amended to
include ecocide within its jurisdiction. That would be a moment when inter-
national law fully joins the global conscience.

Thirdly, criminal law has its limits — it cannot replace conscience. Despite
increasingly stringent laws, effective enforcement and societal acceptance
remain key. If a local community considers grass burning or poaching “harm-
less traditions,” then even the harshest law will remain a dead letter. That
is why ecological education and conscience formation are indispensable for
the law to be truly effective. Pope Francis emphasises the need for a change
of heart: “We lack an adequate culture, ethics, and consciousness” (Laudate
Deum). This deficit in values causes people to overlook the evil in actions that
destroy the planet. Law can only partially correct this. On the other hand,
well-crafted legislation can help shape attitudes — a serious criminal penalty
may deter a polluter more effectively than a moral appeal. Hence the idea
that conscience and law should work together: conscience offers the inner
motivation, law provides external incentive. Together, they are more effective.

Fourthly, the responsibility for the created world is shared — between believ-
ers and non-believers, and between secular and religious institutions. Laudato
st and Laudate Deum are addressed “to all people of good will,” calling for
dialogue. Likewise, the EU directive engages all member states, regardless of
their legal traditions. Law and ethics can enrich one another: law draws from
ethics a sensitivity to the common good and the dignity of creation, while eth-
ics finds fulfillment when law effectively protects the vulnerable — including
the environment. In Poland, the Catholic Church is increasingly involved
in ecological matters — organising conferences on integral ecology and even
collaborating with environmental NGOs in clean-up campaigns and protests
against the destruction of nature. This is a sign that religious conscience is
joining forces with “secular ecological conscience” for a common cause.

Fifthly, a sense of justice — both moral and legal — is essential. People need
to see that serious harm to the environment does not go unpunished. With-
out this, frustration and apathy grow. When a toxic dump in Zgierz remained
untouched for years and the perpetrators appeared to go unpunished, the local
community felt doubly wronged — by the poisoned environment and by the
failure of justice. This is why news of a conviction for illegal waste dumping
or a hefty fine for a poacher is so welcome — it restores faith that the justice
system stands on the side of what is right. Conscience demands justice, and
law is the instrument to deliver it — in this sense, their relationship is one of
mutual service.
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To sum up, there is no irreconcilable conflict between conscience and
codified law in the field of environmental protection — on the contrary, there
is potential for synergy. Laudate Deum reminds us of the ethical foundations:
the world is entrusted to us by God, and the wounds inflicted upon it demand
a reckoning of conscience. Directive 2024/1203 and the Polish criminal law
provide tangible tools for holding perpetrators accountable on behalf of so-
ciety. The ideal is a situation where law expresses the best conscience of the
community — where lex reflects mores. In the ecological context, it seems
we are moving in that direction: the increasingly loud voice of conscience
(including the Pope’s voice) is finding its echo in legal reforms. Of course,
much remains to be done — both in terms of tightening certain norms (e.g.,
recognising ecocide as an international crime) and in better implementation
of existing laws. But the direction is clear: towards ever stronger protection of
the environment, both in the name of morality and under the authority of law.

In conclusion, we may recall the words of Pope Francis: “We can no longer
pretend that nothing is happening — the wounds inflicted on our Earth are also
wounds inflicted upon us. We need a common response that unites the power of law
with the power of grace and conscience.” Though these words are hypothetically
phrased in the spirit of his teaching, they capture the essence of his message:
only by uniting law and ethics, institutions and human hearts, can we save
creation from destruction and ensure justice for all of God’s creatures and for
future generations.
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Wstep

Teologia moralna jest naukowg refleksja nad moralnoscia, a wiec nad
dobrem i ztem ludzkich czynéw oraz osoby, ktora ich dokonuje!. Refleksja
ta dotyczy kazdego czlowieka, ktory na drodze $wiadomych i dobrowolnych
wyborow realizuje swoje powolanie w okreslonym czasie i przestrzeni. Dlatego
jest ona adekwatna tylko wtedy gdy wigze sie z odczytywaniem znakow czasu,
laczeniem tego, co state i niezmienne z wyzwaniami, jakie niesie kazda z epok?.
Znajomos¢ historii pozwala na lepsze zrozumienie terazniejszo$ci. Analizujac
dzieje teologii moralnej mozna zauwazy¢ sposob i kierunek, w jakim rozwijata
sie my$l moralna, pozna¢ metodyke pracy, a takze droge rozwoju pojec czy idei.
Towarzysza temu zawsze konkretne uwarunkowania historyczne, spoleczne
i kulturowe, ktore tworzg tlo dziatalno$ci naukowej i dydaktycznej teologow.
Takim wydarzeniem bylo zwotanie w 1962 r. dwudziestego pierwszego soboru
powszechnego w Kosciele — Soboru Watykaniskiego II.

Recepcja nauki soborowej dokonywata sie w gléwnej mierze dzieki profe-
sorom i wyktadowcom, ktérzy w swoich osrodkach naukowych wprowadzali
postulaty zawarte w dokumentach soborowych’. Podejmowano proby ponow-
nego przemyslenia podstaw uprawianej przez siebie dyscypliny, jej metodologii
oraz specyfiki. Nie zapominano takze o nowych problemach powstajacych
wskutek postepu naukowo-technologicznego czy o pojawiajacych sie wyzwa-
niach dotyczacych zycia spotecznego. Posrod polskich teologdéw moralistow jest
jednak wielu takich, ktorzy w mniejszym lub wiekszym stopniu wlozyli swoj
wktad w rozw6j uprawianej przez siebie dyscypliny, ale obecnie pozostajg nieco
zapomniani. W ich gronie byli tacy, ktorzy teoretycznie przemysliwali drogi
i kierunki reorientacji teologii moralnej, oraz tacy, ktorzy koncentrowali sie
na nauczaniu tej dziedziny, a zagadnienia metodologiczne byty dla nich jedy-
nie drugorzedne. Jednym z nich byt ks. Kazimierz Kutakowski wyktadowca
teologii moralnej w biatostockim Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium
Duchownym?.

! Por. VS 29.

2

Por. J. Kopcinski, Polska teologia moralna XX wieku, Krakow 2002, s. 7.

3 Por. T. Zadykowicz, Ksigdz Kazimierz Kulakowski — teolog mordlista, [w:] Polska teologia

moralna cxterdziesci lat po Soborze Watykanskim II, J. Nagorny, J. Gocko (red.), Lublin
2006, s. 278-279.

Urodzit sie 16 maja 1926 r. w Wysokim Litewskim, lezagcym dzi§ na terenie Bialorusi.
8 czerwea 1952 r. otrzymat §wiecenia kaplanskie z rgk abp. Romualda Jatbrzykowskiego.
Po roku pracy w parafii Krypno zostal wystany na studia specjalistyczne na Wydziale
Teologii Uniwersytetu Warszawskiego. W 1955 r., z powodu likwidacji tego Wydziatuy,
rozpoczat studia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Dwa lata pdZniej uzyskat tytul
zawodowy magistra i licencjat z teologii na podstawie pracy Prawo naturalne w ujeciu
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Koncepcja odnowy teologii moralnej sformutowana
na podstawie dokumentéw soborowych

Koncepcja odnowy teologii moralnej, zaproponowana przez ks. Kutakow-
skiego jest, rzecz jasna, najlepiej widoczna w przygotowanych przez niego
publikacjach. Profesor wychowany na podrecznikach alfonsjaniskich i neoto-
mistycznych, nie pozostawit po sobie wielkiego dorobku pisarskiego. Byt raczej
teologiem, ktory catkowicie oddany dydaktyce dziatal odtworczo. Natomiast
jego osobiste do§wiadczenia odzwierciedlaly sytuacje polskiej teologii moralnej
w dobie przemian soborowych’. Dla analizy jego odniesienia do postulatéw
Soboru nie bez znaczenia pozostaje fakt, iz w kilka miesiecy po rozpoczeciu
wyktadow w Seminarium?®, stat sie $wiadkiem otwarcia i przebiegu soborowe;
dyskusji.

Ksiagdz Kazimierz Kutakowski przejat zajecia dydaktyczne w seminarium
po ks. prof. W. Urmanowiczu, ktérego wczesniej byt uczniem. Swoj wyktad
oparl na podreczniku D.M. Priimmera Manuale theologiae moralis, u ktdrego
ks. Urmanowicz odbywal studia doktoranckie we Fryburgu szwajcarskim’. Nie
dziwi wiec fakt, ze dziedzictwo tych teologdéw jest wyraznie widoczne przede
wszystkim w prowadzonych przez niego wyktadach.

Profesor praktycznie tydziefi po zamknieciu soborowych obrad wyglo-
sit referat zatytulowany Wspdlczesne tendencje i postulaty teologii moralnej®.
Z oczywistych wzgledéw trudno jeszcze dostrzec w nim znamiona soborowego
aggiornamento. Jak sam zaznaczyl, ,niniejszy wyktad ma za cel przedstawié
pokrétce tendencje i postulaty, jakie nurtujg wspolczesng nam mysl teo-
logicznomoralng™. Byt wiec w pelni §wiadom tego, ,ze teologia moralna
stopniowo przebudowuje swq strukture, uwierzytelnia tres¢ wobec rosnacych
wymagan rozumu i ze stawia sobie nowe zagadnienia do rozwagi i problemy

Aleksandra y Hales i podjat dalsze studia, ktore zwieniczyt doktoratem z teologii moralnej,
napisanym pod kierunkiem ks. prof. Antoniego Borowskiego. Praca pt. Nauka Aleksan-
dra 7 Hales o sumieniu zostata obroniona 14 listopada 1961 r. Od 1962 r. ks. Kutakowski
wyktadat teologie moralng w biatostockim seminarium. Zmart nagle 21 lipca 1997 r.
w Studzienicznej k. Augustowa. Zostal pochowany na cmentarzu w Bielsku Podlaskim.

5 Por. T. Zadykowicz, Ksigdz Kazimierz Kulakowski..., s. 279.

6 Nominacja na profesora Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w Bia-

tymstokunosidate 03.01.1962 . i jest podpisana przez dwczesnego Wikariusza Kapitulnego
ks. pratata Adama Sawickiego. Zajecia dydaktyczne ks. Kutakowskirozpoczat 09.01.1962 1.

Por. K. Kutakowski, Teologia moralna w Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Bialymstoku w latach 1961-1991, STB 10:1992, s. 267-268.

Referat wygloszony dn. 16.12.1965 r. w Bialymstoku.

K. Kutakowski, Wspdlczesne tendencje i postulaty teologii moralnej, Biatystok, 16.12.1965
(mps), s. 1.
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10, Ksigdz Kazimierz Kutakowski okreslat teologie moralng jako

dyscypline otwartg i dynamiczna, ktora posrednio korzysta z doswiadczen ludz-
kosci oraz badan nauki, ale przede wszystkim odwotuje si¢ do tresci Objawienia,
przez co jest mocno zakorzeniona w nadprzyrodzonej wierze!!.

Przechodzac do omdwienia tendencji i postulatow, stopniowo zarysowujg-
cych sie w teologii moralnej, Profesor zastanawial sie nad przydatnoscig pod-
recznikéw obarczonych balastem minimalizmu i naznaczonych negatywizmem.

do rozwigzania

Jak sam przypomnial, dawniejsze podreczniki byly przeznaczone dla ksiezy
i kandydatow do stanu duchownego. Sitg rzeczy stawaly sie instrukcjg dla
spowiadajgcych, bardziej pomagaly w osgdzaniu anizeli w nauczaniu czy lecze-
niu zranionych grzechem. W zwigzku z tym podreczniki zostaly zdominowane
przez prawo i grzech, stad prozno szuka¢ w nich pozytywnego wyktadu tresci'?.

Jednoczesnie ks. Kazimierz Kulakowski dostrzegat pojawiajace sie stopniowo
nowe postulaty i projekty zmian w tym zakresie. W swoim wystapieniu po-
ruszyl kwestie budowania syntezy teologicznomoralnej, ktora bytaby bardziej
przystepna, a nie tylko ograniczona do jednej profesji, tym bardziej, ze wérod
$wieckich stopniowo wzrastalo zainteresowanie zagadnieniami teologicznymi.
Za taka synteze uwazal dzielo niemieckiego profesora E Tillmanna z zapro-
ponowanym w nim chrystocentrycznym usystematyzowaniem tre$ci wokot
centralnej idei nasladowania Chrystusa®. Profesor wspomina takze o za-
inicjowanej wérdd niemieckich teologow koncepcji nadania teologii moralne;
charakteru personalistycznego, ktory jest $cisle powigzany ze wspomniang
koncepcja. Teologia moralna chcac ,przemowic” do wspotczesnego cztowieka
nie powinna uczyni¢ centralng sprawg oderwang norme, lecz zywa osobe,
ktéra ucielesnia w sobie normy postepowania. Te najglebsza potrzebe ludzka
realizuje, zdaniem ks. Kutakowskiego, wtasnie teologia moralna oparta na idei
nasladowania Chrystusa'*.

Ksigdz Profesor zaznaczyl, ze wspomniana koncepcja przez niektérych teolo-
goéw? byla uznawana za niewystarczajacg, bowiem Jezus wykonywat takie czyny,
ktorych nikt nigdy nie bedzie mogh nasladowad, a ponadto istnieje w zyciu
ludzkim wiele sytuacji, ktorych nie sposob powigzac z czynami Zbawiciela jako

Tamze.
Por. tamze.
Por. tamze, s. 2.

B3 Handbuch der katholischen Sittenlehre, Bd 3: Der Idee der Nachfolge Christi, Diisseldorf:
Schwann 1934.

4 Por. K. Kutakowski, Wspclczesne tendencje..., s. 2-3.
W swoim wystgpieniu przytacza przyktad niemieckiego teologa z Tybingi O. Schillinga.
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bezposrednich wzoréw'®. Kontynuujac ten watek ks. Kutakowski podkreélat, iz
idea nasladowania nie moze by¢ ideg centralng odnowionej teologii moralne;.
Chrystus nie moze by¢ sprowadzony tylko i wytacznie do roli wzoru osobowego,
gdyz spowoduje to przesuniecie na zewnatrz punktu ciezkosci zycia moralne-
go, jednoczes$nie zubozajac nauke. Przeciez Jezus, co podkreslit Profesor, nie
jest tylko idea exemplaris, ale jest nadprzyrodzong zasadg wewnetrzng dziatania
moralnego, jego przyczyng sprawczg i celowq chrzescijaniskiego porzadku mo-
ralnego!’. Skoro Mistrz z Nazaretu nauczajac najbardziej akcentowat idee Kro-
lestwa Bozego, to zdaniem wielu 6wczesnych teologow, wiasnie ona powinna
sta¢ sie podstawg zrekonstruowanej struktury wyktadu teologii moralne;j'®.

W dalszej czesci wystgpienia dotyczacego dwezesnych tendenciji i postula-
tow w teologii moralnej ks. Kazimierz Kutakowski podkreslit, ze skoro celem
i przyczyng wszystkiego jest sam Bog, to wyrazajac to samo jezykiem biblijnym
mozna powiedzied, ze celem czlowieka jest Krolestwo Boze — centralna idea na-
uczania Jezusa; koncepcja, ktora zawiera w sobie takze tre$¢ eschatologiczna.
Trzeba jednak pamietaé, ze jest to rzeczywisto$é Krolestwa bedacego ,,juz
i jeszcze nie”, ktore jest naszym ostatecznym celem, a jednocze$nie jego tere-
nem sg dusze ludzkie. Profesor przypisal wiec idei Krolestwa Bozego naczelng
role, ogniskujacg wszystkie watki mysli teologicznej oraz nadajacg wewnetrz-
ng jedno$¢ wyktadowi. Podsumowujac stwierdzil, ze zwolennicy tego ujecia
dostrzegajg w nim uwielbienie Boga. Dokonuje sie ono przez budowanie Jego
Krolestwa w $wiecie oraz na drodze osobistego wzrostu we wspolnocie ekle-
zjalnej, w ktorej i z ktorg zdazajg do doskonalo$ci osobowej starajgc sie zy¢
w wierno$ci przyjetym zyciowym drogowskazom — a zwlaszcza samemu Jezu-
sowi — nasladujac Go jako najwyzszy wzor. Tego typu podejscie miato uwolni¢
teologie moralng od indywidualizmu i zamkniecia, przesuwajac §rodek ciezko$ci
na bardziej wewnetrzna i spoleczng ptaszczyzne, przy zachowaniu centralnego
miejsca Chrystusa w strukturze tej nauki.

Ksiadz K. Kutakowski rozumial nasladowanie Jezusa jako imitacje Jego postaw. Wspoleze-
$nie rozumie sie to jako podazanie za osobg uznang za wzor postepowania moralnego. Por.
J. Nagorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, K. Jezyna, J. Gocko,
W. Rzepa (red.) , Lublin 2009, s. 269-281. Por. takze: T. Zadykowicz, Sequela Christi et
imitatio hominis. Paradygmat nasladowania we wspdlczesnej refleksji teologicznomoralne;.
Zrédla i perspekeywy, Lublin 2011, s. 271-279.

7 Por. K. Kutakowski, Wspdlczesne tendencje..., s. 3-4.

Ksigdz Kazimierz Kutakowski nie zawart w swoim maszynopisie przypisow do zrodet, na
bazie ktorych spisat referat, stad trudno jest wskaza¢ jakich teologéw miat na mygli.

Omawiajgac zastosowanie idei Krolestwa Bozego w proponowanej odnowie metodologii
wyktadu teologii moralnej, Ksigdz Profesor odwotuje sie do dziel: J. Stelzenbergera,
G. Ermecke. Por. K. Kutakowski, Wspdlczesne tendencje..., s. 5.
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Ksigdz Kutakowski dostrzegal — poza probami przebudowy struktury uprawia-
nej przez siebie dyscypliny — podejmowane w srodowisku starania o uwzgled-
nienie sakramentalnego badz tez sakramentalno-liturgicznego wymiaru zycia
chrzescijafiskiego. Jego zdaniem, wynikalo to z rosngcego wsrod teologow
moralistow zainteresowania powigzaniami wystepujacymi pomiedzy zyciem
sakramentalnym a zyciem wedtug cnét oraz ze zrozumienia roli, jakg odgrywaja
w zyciu chrzescijanina poszczeg6lne sakramenty. Jednym z reprezentantéw
takiego podejécia byt o. B. Hiring, ktory uwazat, ze punktem wyjscia teologii
moralnej powinno by¢ wszczepienie w Chrystusa na drodze zycia sakramen-
talnego. Postawienie Jezusa w centrum domaga sie zycia w Nim i z Nim. Staje
si¢ to mozliwe m.in. przez przyjmowanie sakramentow, a w konsekwencji
nasladowanie Mistrza w codzienno$ci®®. Autor w pozniejszej wersji prowadzo-
nych przez siebie wyktadow odnosit sie do tej propozycji. Wychodzac od idei
powolania traktowat chrzest jako poczatek wzrostu ku petni zycia w Chrystusie,
a jednoczes$nie jako zrodto zycia i powotania chrzescijanskiego.

Ksigdz Profesor podkreslit, ze posoborowe zmiany sq widoczne przede
wszystkim na polu teologii moralnej szczegdbtowej, a konkretnie w uktadzie
aretologicznym podejmowanych zagadnien. Zauwazyl rowniez, ze pomimo
oporu niektorych moralistow opowiadajacych sie za uktadem wedtug przyka-
zan, uktad ten nie utrzyma sie dtugo?!. Powrét do tradycyjnego Tomaszowego
podziatu, mimo przejrzystosci, takze nie bytby wolny od brakéw. Przywotujac
argumentacje Thilsa i Lottina, Kutakowski podkreslil, ze zabrakto wlasciwego
ujecia hierarchii wsrod cnot i ich znaczenia w zyciu moralnym. Taki stan rzeczy
zdaje si¢ spychac na dalszy plan wazne i specyficzne ,,chrzescijaniskie cnoty”
tj. religijnoé¢, pokore, mitosierdzie czy postuszenstwo?.

Ksiadz Kazimierz Kutakowski dostrzegl w pojawiajacych sie tendencjach
odnowy teologii moralnej stopniowe dojrzewanie, ktore nastepnie zostato

2 Por.]. Pryszmont, Z historii teologii moralnej. W kierunku odnowy, STV 21:1983 nr 1, s. 48.
Por. takze: K. Kutakowski, Wspdlczesne tendencje..., s. 6.

a K. Kutakowski przytacza w tym miejscu argumentacje Lottina: ,[...] przykazania nie

obejmujg catoksztattu wskazan chrzescijaniskiej moralnosci. Obejmujg tylko niekto-
re obowiazki wzgledem Boga i niektore wzgledem blizniego, pomijajac zupelnie moralne
obowiazki wzgledem samego siebie. Ujecie takie jest minimalistyczne z koniecznosci.
Dlatego wyktad moralnosci musi uwzglednia¢ takze to, co jest ponadobowigzkowe, ale
nie jest objete Scistym obowigzkiem”. Por. K. Kutakowski, Wspdlczesne tendengje..., s. 7.

2 Systematyczny uktad zaczerpniety od Thilsa powinien wyglada¢ tak: najpierw nalezatoby

omoéwic stosunek chrzescijanina do Boga, gdzie obok cnot teologicznych wystapitaby cnota
religijno$ci oraz dwie cnoty ja wyrazajace tj. pokoraipostuszeristwo wobec Boga. Nastepnie
omawiajac stosunek chrzescijanina do siebie i bliznich, mozna postuzy¢ sie systematyka
tomistyczng, zespalajac ja cnotg milosci, ktora sprawia, iz dzialanie chrze$cijanina jest
bezposrednio odniesione do Boga.
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skonkretyzowane w dokumentach i postulatach Soboru Watykanskiego 1.
W 1968 1. Profesor wygtosit wyklad inauguracyjny, w ktérym za cel postawit
sobie przedstawienie tendencji i postulatéw z uwzglednieniem wydarzeni
przedsoborowych oraz sposobu uprawiania teologii moralnej zaproponowa-
nego w dokumentach Soboru Watykanskiego II, a zwlaszcza w Konstytucji
pastoralnej Gaudium et spes. Co ciekawe Kulakowski poszerzyl przywolywany
powyzej referat z 1965 r. dodajac do niego postulaty zaproponowane przez
ojcoéw soborowych?.

Odwotujac sie do postulatéw soborowych ks. Kutakowski zauwazyl, ze
w czasie obrad stwierdzono niedopracowanie wielu probleméw teologicznych
z dziedziny etyki katolickiej. Dlatego Sobor w Dekrecie o formacji kaptanskiej
sprecyzowal postulaty dotyczace teologii, ktadgc nacisk na jej odnowe, zwtasz-
cza teologii moralnej. Ponadto dokumenty Soboru w pewnym stopniu stanowily
probe uprawiania teologii moralnej w nowym ujeciu. Szczegdlnie zdawato
sie to by¢ widoczne w Konstytucji pastoralnej Gaudium et spes**. Wprawdzie
nie zajmowata sie ona problemami moralnymi wprost, lecz podejmowala probe
zastosowania norm etycznych do najbardziej palacych problemow éwezesnego
zycia. Stad, zdaniem ks. Kulakowskiego, mogta by¢ praktycznym wzorem prze-
budowania i rozwoju teologii moralnej w duchu soborowej odnowy?. Profesor
dostrzegl w soborowym dokumencie wyrazng afirmacje teologii moralnej jako
etyki teologicznej, systematycznie i konsekwentnie uzasadnionej. Ponadto za-
proponowana w nim argumentacja norm etycznych za punkt wyjécia przyjmuje
etyke naturalng i prawo naturalne.

Ksigdz Kazimierz Kutakowski przypomnial, ze Konstytucja Gaudium et spes
uzasadniajgc normy etyczne z Objawienia Bozego postuguje sie najczesciej ideg
powolania chrze$cijaniskiego, gdyz jest ona najbardziej ,komunikatywng” dla
wspOlezesnych ludzi, a jednoczesnie daje ontologiczne podstawy zagadnieniom
etycznym. Przy tym realizacja powolania chrze$cijaniskiego wydobywa perso-
nalistyczny i chrystocentryczny aspekt moralnoéci?®. To wtasnie w Chrystusie
autorzy Konstytucji widzg pelne wyjasnienie sensu zycia moralnego ludzi oraz
rozwigzanie istniejgcych w tej dziedzinie powiktan.

Referujac kwestie 6wezesnych postulatow i tendencji w teologii moralne;j
Profesor dostrzegl pewng kontynuacje watkéw i mysli, ktére pojawialy sie
w dyskursie na temat odnowy na krotko przez Soborem. Jedng z nich jest

% Referat ten zostal wygloszony w Biatymstoku 19.09.1968 r. i nosi identyczny tytut jak

wystapienie z 1965 r.: Wspdlczesne tendencje i postulaty teologii moralnej.

% Por. K. Kutakowski, Wspdlczesne tendencje..., s. 7.

Por. tamze.

26 Por. tamze, s. 7-8.
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uzasadnienie norm moralnych w perspektywie eschatologicznej. Konstytucja
odchodzi w pewnym sensie od klasycznego powigzania teologicznego norm
moralnych z rzeczami ostatecznymi. Podkresla jednak wartosci doczesne zycia
chrzescijanina, ktore sg nie tylko przygotowaniem, swego rodzaju ,inwestycja”
w przysztosé, ale takze zapoczatkowaniem tej rzeczywisto$ci juz tu na ziemi?’.

Oczywiste jest, ze samo sprecyzowanie i argumentowanie norm etycznych
nie jest wystarczajace. Istotna jest takze kwestia zastosowania tych zasad do
aktualnych potrzeb. W pierwszej kolejno$ci — przypomnial Kutakowski — nalezy
obiektywnie oceni¢ warunki, w ktorych zamierza sie adaptowaé przyjete pryncy-
pia moralne. Aby obiektywnie oceni¢ uwarunkowania, dobrze jest odwolac sie
do oceny specjalistow. Ponadto wielowymiarowo$¢ wspolczesnego zycia domaga
sie ostrozno$ci w formutowaniu ostatecznych rozstrzygnie¢ moralnych. Ksigdz
Profesor w tym miejscu wymienit dwa niebezpieczenstwa, ktore zagrazajg teo-
logii moralnej. Pierwsze — polega na wypracowaniu zbyt abstrakcyjnych norm
etycznych niezwykle trudnych do zrealizowania. Natomiast drugie — dotyczy
zbyt praktycznego podejscia, ktore sprowadza ogolne zasady do drobiazgowych
rozstrzygnieé, paradoksalnie utrudniajgc podjecie wta$ciwej moralnie decyzji,
gdyz zdaje sie sugerowac¢ gotowe recepty moralne, wytyczajac przy tym prawne
paragrafy postepowania®®.

Ksigdz Kutakowski w ostatniej cze$ci wystgpienia odnidst sie jeszeze do
sformutowanego w Konstytucji Gaudium et spes zagadnienia osobistej odpowie-
dzialnosci moralnej poszczegdlnych osob oraz roli dialogu w zyciu spotecznym?.
Ojcom soborowym chodzito o wypracowanie mozliwie bliskich zyciu norm
ogoblnych, ktore statyby sie punktem odniesienia pomocnym w obiektywnym
rozstrzyganiu poszczegdlnych probleméw etycznych, czesto wyraznie obecnych
szczegOlnie na plaszczyznie zycia malzeniskiego i rodzinnego. Oczywiscie nie
chodzilo tu o swoiste zamkniecie refleksji w tym obszarze, a o uwypuklenie
staraii prowadzgcych do wychowania czlonkéw Ludu Bozego do samodzielne;
i odpowiedzialnej decyzji w poszczegolnych dziedzinach zycia moralnego®.
Natomiast dialog mial — w zamiarze autoréw dokumentu — zogniskowa¢ po-
stulaty dotyczace odnowy teologii moralnej. Odwotujac sie do zaproponowanej
w encyklice Ecclesiam suam przez papieza Pawla VI formy dialogu®, Profesor

2z Por. tamze, s. 8.

28 Por. tamze.

¥ Autor skupia sie na I rozdziale II czesci dokumentu, ktéry odnosi sie do kwestii godnosci

malzefistwairodziny. Natomiast zagadnienie dialogu jest podejmowane w wielu miejscach
tego dokumentu, szczegdlng atencje Profesor skierowat ku pkt. 92 Konstytucji, ktory

dotyczy dialogu miedzy wszystkimi ludZzmi. Por. KDK 47-52, 28, 40, 43, 56, 90, 92.
Por. K. Kutakowski, Wspdlczesne tendencje..., s. 9.
3 Por. ES 58-119.

30
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przypomnial, iz teologia moralna powinna bezinteresownie stuzy¢ cztowieko-

wi dla udostepnienia mu owocéw Chrystusowego Odkupienia. Konstytucja

soborowa podkreslita potrzebe i niezbednosé tak ujetej teologii moralnej*.
Konkludujac wyktad inauguracyjny Kazimierz Kulakowski stwierdzit:

przedstawione tendencje i postulaty, jakie ujawniajg sie ostatnio w dziedzinie
teologii moralnej, zwtaszcza te o jakich méwi wyraznie Sobor Watykanski 11, kaza
uja¢ nauczanie owej dyscypliny teologicznej w innej niz dotychczas formie. Nie
jest to jednak rzecza tatwg i nie wolno tego czyni¢ na wlasng reke. Nalezy jeszcze
poczekaé na jakie§ umiejetne opracowania. Miejmy wszakze nadzieje, ze niedtugo®.

Trzeba zauwazy¢, ze w wykladzie inauguracyjnym ks. Profesor odwotat sie
jedynie do Konstytucji Gaudium et spes. To wlasnie ten dokument stat sie dla
niego bazg i punktem wyjscia do rozwazan. Ksigdz Kutakowski w swoich wy-
stapieniach nie odniost sie wprost do Dekretu o formacji kaptanow. W wyniku
czego w jego podejsciu zdaje sie brakowaé pelnego ujecia zaproponowanego
w tym dokumencie. Polegalo ono na przeprowadzeniu odnowy w oparciu
o metode i tres¢ przekazu w wykladzie teologii moralne;.

Ocena procesu odnowy teologii moralnej w Polsce
oczami ks. Kazimierza Kulakowskiego

Temat odnowy teologii moralnej zostal ponownie podjety przez ks. Kazi-
mierza Kulakowskiego w publikacji zatytulowanej: Odnowa teologii moralnej
w polskich publikacjach posoborowych®*. W odroznieniu od wspomnianych
opracowan, to zostalo opublikowane w 1983 t., a wiec blisko dwadziescia lat
po zakonczeniu soborowych obrad. Profesor mogt juz z pewnej perspektywy
oceni¢ kwestie odnowy teologii moralnej i recepcji soborowych postulatéw na
przyktadzie tworczosci polskich teologdéw moralistow.

Za podstawowe wskazania w tej materii ks. Kazimierz Kutakowski uwazat te,
wyrazone w szesnastym numerze Dekretu o formacji kaptanskiej Optatam totius.
Interpretujac uzyte w nim stwierdzenie ,udoskonalenie” wyjasnil, ze nie chodzi
tu o wprowadzenie jakiej§ nowej moralnosci, ale o odpowiedz na znaki czasu
stosownie do wspotczesnych wymagan i uwarunkowan®. Autor postulat ,na-
ukowosci” postrzegal jako systematyczne wylozenie tresci Objawienia, odnie-
sione bezpo$rednio do czlowieka i jego moralnego postepowania. Formutujac te

32 Por. K. Kutakowski, Wspdlczesne tendencje..., s. 9.
¥ Por. tamze.

K. Kulakowski, Odnowa teologii moralnej w polskich publikacjach posoborowych, STB
1:1983, s. 63-75.

Por. tamze, s. 64.
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teze ks. Kutakowski opart sie na propozycji ks. Inlandera®. Odnowa dotyczaca
metody przekazu tresci wyraza sie rowniez poprzez zastosowanie obu metod:
pozytywnej i spekulatywnej. Za Jurosem autor artykulu przypomnial, iz po-
miniecie ktérejkolwiek z nich nie wyprowadzi teologii moralnej ze stadium
kryzysu’’. Oparcie sie jedynie na metodzie pozytywnej groziloby niebezpie-
czefistwem ograniczenia wykladu jedynie do egzegezy nauczania moralnosci
chrzedcijanskiej zawartego w przekazie Objawienia. Dlatego teologia moralna
postugujaca sie najpierw metodg interpretacji teologicznej, powinna uwzgled-
nia¢ badania interdyscyplinarne, odwolujac sie takze do etyki filozoficznej czy
nauk humanistycznych, ktére mogg ja wspomagac®. Nalezy wspomnieé, ze
ks. Kazimierz Kutakowski w swoim wyktadzie stosowal metode spekulatywna.
Uzasadnial jej uzycie w polaczeniu z metoda pozytywna, jako Srodek stuzacy
poradzeniu sobie z ,naukowoscig” wykladanej przez siebie dyscypliny. ,,Wyktad
naukowy” mial zatem zawiera¢ w sobie my$l Bozg i mysl ludzka.

Ksigdz Kutakowski odnowe polskiej teologii moralnej widziat w kwestii po-
wrotu do zrodet biblijnych. Tradycyjna teologia moralna byla zdominowana
przez my$l ludzka, filozoficzng, ktora nie zawsze szta w parze z Boza logika.
Dlatego kolejne lata przyniosty préby uzasadniania tez teologicznomoralnych
Pismem Swietym. Mimo to, ten sposob nie byt perfekeyiny. Stad, aby unikna¢
ryzykownego argumentowania nazywanego biblicyzmem, przyjeto, ze Obja-
wienie ma stanowi¢ punkt wyjécia dla wszelkiej analizy teologicznej, ktora do-
prowadzi do wniosku o wydzwicku normatywnym?. Jednakze to rozwigzanie
niewystarczajgco satysfakcjonowato teologow. Moralista korzysta bowiem
w inny sposéb z Objawienia niz np. dogmatyk. Pomimo tego, iz w sposobie
interpretacji tresci dzialaliby podobnie, to jednak inaczej z nich korzystajg. Mo-
ralista musi uwzgledni¢ takze wiedze moralng o charakterze pozateologicznym,
etyke uprawiang na przestankach racjonalnych i w konsekwencji odnajdywac
w nich ewentualny teologiczny sens, co odréznia go od dogmatyka. Ksigdz
Kutakowski przypomnial, ze teologia moralna nie powinna by¢ ograniczona
do wyktadu biblijnych nakazéw moralnych bez uwzglednienia zar6wno danych
filozofii moralnej, jak i aktualnej sytuacji czlowieka®.

%6 Por. B. Inlender, Dwie koncepcje stosunku etyki filozoficznej do teologii moralnej, STV 6:1968
nr 1, s. 73. Por. takze: K. Kutakowski, Odnowa teologii moralnej..., s. 65.

3 Por. H. Juros, Chrzescijariskamoralnosé relacjimiedzyosobowych, CT 40:1970 nr 3, s. 66-67.
Por. K. Kutakowski, Odnowa teologii moralnej..., s. 65-66.

Por. tamze, s. 66. Por. takze: L.R. Stachowiak, Biblijne ujecie weztowych zagadnier mo-
ralnych, STV 6:1968 nr 1, s. 26-27; H. Juros, Przepowiadanie katolickiej nauki moralnej,
STV 11:1973 nr 2, s. 129-163.

4 Por. K. Kutakowski, Odnowa teologii moralne;..., s. 67.
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Po oméwieniu metody odnowionej teologii moralnej, Profesor poddat ana-
lizie propozycje zmian w treéci przekazu. Na wstepie opowiedzial sie za tym,
aby zagadnienia moralne byly usystematyzowane wedtug konkretnej idei wio-
dacej*!. Z biegiem czasu teologowie morali$ci wypracowali ujecie teleologiczne
zagadnien. Dostrzegli jednak jego niewystarczalnos¢ i zaproponowali zastoso-
wanie dwoch idei: realizacji Krolestwa Bozego na ziemi badZ nasladowania
Chrystusa. Pomimo mocnego podbudowania danymi Objawienia, idee te nie
rozpowszechnily sie w dydaktyce, gdyz nie rozwigzywaly wszystkich problemow
moralnych wspolczesnego czlowieka i $wiata. Wydawalo sie, ze najbardziej
adekwatng ideq stanie si¢ zaproponowana przez Sobor w Dekrecie o formacji ka-
plandw idea powotania, praktycznie powszechnie zaakceptowana w §rodowisku
polskich moralistow*. Profesor Kutakowski za biskupem Smoleriskim rowniez
dostrzegt w idei powolania czynnik porzadkujacy tres¢ teologii moralnej, ktora
powinna obejmowaé zagadnienia antropologii teologicznej, gdyz powotanie
zawiera w sobie element personalistyczny. Z niego wynika refleksja nad feno-
menem sumienia jako subiektywnej normy moralnosci oraz personalistyczne
ujecie prawa naturalnego i jego powigzanie z prawem Objawionym®.

Ksigdz Kutakowski zwrocit rowniez uwage na zwigzek wypelniania zyciowego
powolania z cnotami chrzescijaniskimi. Czlowiek jest wybrany przez Boga jako
grzesznik, ktory zostal odkupiony, a jako chrzescijanin ,wezwany do niegrze-
szenia”. Taka postawa jest oczywiscie kwestig catego zyciowego wysitku, ktory
obejmuje spetnianie moralnie dobrych czynéw. Szczegélng role odgrywa tu
cnota mitosci Boga i blizniego, zaakcentowana w Dekrecie Optatam totius**.

Bog powoluje cztowieka w ramach zycia spotecznego, przypomniat ks. Pro-
fesor. Dlatego tez aspekt personalistyczny w teologii odbiega od skrajnego
indywidualizmu. Oczywisty jest fakt, iz zycie we wspolnocie rodzi konkretne
zobowigzania moralno-spoteczne. Najwyzszym wzorem relacji w tym obszarze
jest Trojca Swieta, dlatego zycie moralne chrzescijanina powinno mie¢ charak-
ter trynitarny. Z tym ujeciem wigze si¢ takze aspekt teocentryczny, w ktorym
Chrystus jest zwornikiem tego, co w powolaniu jest Boskie i ludzkie. Teocen-
tryczne ujecie etyki katolickiej zostalo uznane za mozliwe do zastosowania nie
tylko w punkcie wyjscia pierwszych traktatow, ale takze w teologii moralne;

i Por. H. Juros, Przepowiadanie katolickiej nauki moralnej, s. 158-160.

i Por. K. Kutakowski, Odnowa teologii moralnej..., s. 67-68. Por. takze: Z. Perz, Gléwne po-
stulaty co do tresci teologii moralnej w swietle dokumentéw soborowej odnowy, STV 6:1968

nr 1, s. 29-48; H. Juros, Sprawozdanie z dyskusji, STV 6:1968 nr 1, s. 95.
Por. K. Kutakowski, Odnowa teologii moralnej..., s. 68.
4 Por. tamze, s. 68-69. Por. takze: DFK 16.
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fundamentalnej i szczeg6lowej*. Koficzac w swym artykule omowienie kwe-
stii zastosowania idei powolania w wykladzie teologicznomoralnym Profesor,
odwotujgc sie do cenionego przez siebie biblisty K. Romaniuka, podkreslit, ze
powolanie czlowieka przez Boga powinno by¢ gléwnym motywem poczynan
moralnych i normg postepowania. Idea ta daje wlasciwe zrozumienie kwestii
grzechu, zalu i nawrdcenia, ale przede wszystkim moralno$é na niej oparta
uwydatnia koncepcje Boga, ktory pragnie dobra kazdego cztowieka*.

Opisujac pojawiajace sie koncepcje odnowy w polskiej posoborowe;j teologii
moralnej, ks. Kazimierz Kutakowski odwotat sie jeszcze do refleksji T. Sikor-
skiego. Teolog ten zaproponowal oparcie przekazu tresci na idei spotkania
stworzenia ze Stworcg, ktore dokonuje siec w Kosciele. Argumentowal zasad-
noé¢ tego typu podejscia tym, ze spotkanie jest czyms§ wiecej anizeli powolanie,
gdyz Bog daje sie czlowiekowi, a ten przyjmujac Go otrzymuje nowy ksztatt
ontyczny i nadprzyrodzony wymiar zycia. Powolanie staje sie tu koniecznym
warunkiem i podstawg spotkania Boga z czlowiekiem?'.

Ciekawa, dostrzezong réwniez przez Profesora, koncepcje budowy odno-
wionej teologii moralnej zaproponowat S. Witek. Polegata ona na usystema-
tyzowaniu tresci wedlug trzech tradycyjnych czeéci: antropologii moralnej,
teologii moralnej szczegdtowej omawiajgcej moralnosé zycia indywidualnego
oraz teologii moralnej szczegdtowej dotyczacej zycia wspolnotowego*. Inspi-
racje dla takiego sposobu ulozenia tresci czerpal Witek z nauki Soboru Waty-
kanskiego II, a szczegolnie z Konstytucji Gaudium et spes. Uktad ten ujmowat
wszystkie zjawiska zycia ludzkiego w sposob aksjologiczny oraz w dynamiczne;j
perspektywie®.

Reasumujgc wkiad polskich moralistéw w odnowe tresci przekazu teologicz-
nomoralnego Kutakowski docenit ubogacajace problematyke moralng idee:
powolania oraz osobowego spotkania. Dowarto$ciowano eklezjalno-spoteczny

# Por.S. Smoleniski, Teologiamoralnawobec potrzeb swiata wspélczesnego: ymoralnych aspektow
Konstytucji pastoralnej ,,Gaudium et spes”, CT 38:1968 nr 1, s. 21,24; J. Pryszmont, Wokdt
nowszych uje¢ problematyki teologicznomoralnej, CT 49:1979 nr 4, s. 15-16. Por. takze:
K. Kutakowski, Odnowa teologii moralne;... s. 69.

46 Por. tamze, s. 70.

4 Por. T. Sikorski, Ksztaltowanie katolickiej nauki moralnej, STV 11:1973 nr 2, s. 120-125.
Por. takze: K. Kutakowski, Odnowa teologii moralnej..., s. 70.

# Pierwsza cze$¢ w ramach antropologii moralnej omawiala egzystencjalne, psychofizyczne,

spoteczne, etyczne i religijne podstawy moralnosci. Druga zawierata moralno§é zycia
biologicznego, psychicznego, religijnego, dziatalnosci zewnetrznej, stosunkéw miedzy-
osobowych. Trzecia rozwazata problemy moralnosci zycia ekonomicznego, kulturalnego,
spotecznego, wspolnoty ludzkiej i Ludu Bozego.

v Por. S. Witek, Zagadnienie #rédel w teologii moralnej, CT 39:1969 nr 1, s. 17-34. Por. takze:
K. Kutakowski, Odnowa teologii moralnej..., s. 70-71.
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i wspolnotowy charakter zycia chrze$cijanskiego, a takze jego eschatologiczny
wymiar. W efekcie nastapilo przesuniecie akcentu z przedmiotowego charak-
teru moralnoéci na podmiotowy, z jednoczesnym uwzglednieniem potrzeby
personalistycznego podejécia do omawianych zagadnien™.

Kazimierz Kutakowski w swojej publikacji podjal probe ukazania odnowy
teologii moralnej ,podrecznikowe;j”. Jednoczes$nie uwazal za znaczace starania,
ktore w Srodowisku polskich teologdow moralistow, miaty doprowadzi¢ do pu-
blikacji nowego podrecznika®!. Profesor wspomniat o istniejagcym podreczniku
Smolenskiego przygotowanym w oparciu o idee powolania chrzescijanskiego.
Ksiadz Kutakowski zauwazyl, iz bylo to jedynie czeSciowe studium teologii
moralnej, skupiajace w sobie zagadnienia podstawowe dla przyjetej koncepcji.
Szczegolnie zaakcentowano w nim antropologie chrze$cijariskg, a dalszg czes¢
skupiono wokot zagadnierr zwigzanych z istotnymi elementami powolania®.

Kutakowski uznal, iz warty cho¢by krotkiego omoéwienia jest podrecznik
S. Witka. Byla to kolejna, niestety tylko cze$ciowa, proba syntezy teologii
moralnej w duchu soborowej odnowy. Z czterotomowego opracowania ukazat
sie jedynie pierwszy tom. Charakteryzowal sie szerokim wykorzystaniem trzech
srodet teologii moralnej tj. Pisma Swietego, doktryny Soboru Watykaniskiego II
wraz z nowszymi wypowiedziami papieskimi oraz osiggnie¢ nauk wspotczesnych.
Co ciekawe, autor nie kierowat sie¢ pouczeniami Dekretu o formacji kaptari-
skiej. Jego zdaniem, majg one charakter postulatu, a nie programu, dlatego
skoncentrowal swojg uwage na wskazaniach Gaudium et spes, przemowieniu
Pawta VI I nostri passi oraz na dokumencie Kongregacji Nauczania Katolickiego
Superioris Italiae. Autor artykutu podkreslit, iz wspomniany tom ujat prezento-
wane problemy przede wszystkim w kategoriach wartosci. Ten aksjologiczny
rys pozwala — zdaniem Kutakowskiego — znalezé wspoélny jezyk z czlowiekiem
wspOtczesnym. Trzeba jednak uwaza¢ na postugiwanie sie jezykiem nowator-
skim, gdyz moze to doprowadzi¢ do nieporozumien®.

Trzecim opracowaniem, o ktorym wspomniat Kazimierz Kutakowski, jest
dzieto S. Olejnika, bedace jednocze$nie praktycznie pierwszym catoscio-
wym dzielem teologicznomoralnym w Polsce. Podrecznik wydany w 1979 t.
zostal przygotowany w oparciu o soborowe dyrektywy odnowy teologiczne;.
Kutakowski zauwazyl, ze w odréznieniu od wiodgcej wowcezas idei powolania,

Por. tamze, s. 71. Por. takze: H. Juros, Z dyskusji nad projektami polskiego podrecznika
teologii moralnej, CT 39:1969 nr 1, s. 126-127.

Por. H. Juros, Z dyskusji nad projektami polskiego podrecznika teologii moralnej, s. 126-1217.
Por. K. Kutakowski, Odnowa teologii moralnej..., s. 72.

53 Por. tamze, s. 73-74. Por. takze: . Katucki, Teologia moralna fundamentalna, CT 48:1978
nr2,s. 117.
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ktorej Olejnik nie odrzucal, preferowat uktad tresci ukazujacy wlasciwg i pelng
odpowiedz na powolanie Boze. Konstrukcja calej pracy zostata zawarta w dwoch
merytorycznych cze$ciach: ogolnej i szczegdtowej. Ponadto omawiane dzielo
charakteryzuje dobra podbudowa antropologiczna pozwalajgca, przy pomocy
przystepnego jezyka autora, precyzyjnie ukaza¢ zobowigzania moralne wyni-
kajace z powolania. Oceniajac publikacje Olejnika — Kutakowski zauwaza, ze
kwestionowano przeniesienie przez autora problemu zta moralnego do czesci
szczegOlowej, niemniej jednak pomimo innych jeszcze zastrzezen recenzen-
ci podrecznika uznawali je za unikalne osiggniecie®.

Kazimierz Kutakowski byt §wiadom tego, iz w swoim artykule dotyczacym
odnowy teologii moralnej w polskich publikacjach posoborowych, nie uwzgled-
nil wszystkich postulatow wysuwanych przez rodzimych teologéw. Jednym
z nich, obok kategorii znakow czasu, byta kwestia ekumenizmu, ktéra ma swoj
wymiar w odniesieniu do zagadniefi moralnych. Profesor pochodzacy z ziem,
na ktorych licznie zamieszkujg przedstawiciele prawostawia, postulowat korzy-
stanie w nalezytej mierze z warto$ci wschodniego chrzescijanistwa, zwlaszcza
wspominanego prawostawia®. Zauwazyl takze pojawiajace sie w dyskursie
glosy teologow, aby uwzgledni¢ wartosci pozachrzescijanskie w dziedzinie
moralnosci katolickiej. Inng soborowg idea, ktorej praktycznie nie poswiecit
miejsca byta idea znakéw czasu. Uzasadnial to pominiecie checig utrzymania
jednosci i zwiezlosci poruszonej problematyki.

Warto zauwazy¢, ze oceniajac stan odnowy polskiej teologii moralnej Kuta-
kowski odnosi si¢ wylgcznie do podrecznikow. Nie uwzglednia natomiast innych
publikacji teologicznomoralnych. Nie mowi tez na ile te pozadydaktyczne
dziela dotyczace szczegdtowych kwestii moralnych zostaly napisane w duchu
odnowy soborowej. Ponadto nalezy zauwazy¢, iz ks. Kulakowski jednoznacznie
nie ocenil stanu odnowy i tego na ile sie powiodla. To zdystansowanie moze
$wiadczy¢ o pewnej nieufnosci wobec tego, co nowe oraz probie odnalezienia
,swojego miejsca” wérdd zaproponowanych przez Soboér kierunkéw odnowy.

Oceniajgc postawe przyjeta przez ks. Kazimierza Kulakowskiego wobec
posoborowych nurtow w teologii moralnej, nalezy réwniez uwzglednic jeszcze
jedna jego publikacje, dotyczaca nauczania tej dziedziny w Archidiecezjalnym
Wyzszym Seminarium Duchownym w Biatymstoku w latach 1961-1991°¢.
Interesujacym jest fakt, ze zaprezentowane we wspomnianej pracy przyktady
i wnioski pochodzg z osobistego doswiadczenia autora. Publikujac te refleksje
mial za sobg trzydziestoletnie do§wiadczenie pracy dydaktycznej.

3 Por. K. Kutakowski, Odnowa teologii moralne;..., s. 74-75.

5 Por. tamze, s. 75.

5 Por. K. Kutakowski, Teologia moralna..., s. 267-274.
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Ksigdz Kutakowski rozpoczat wyktadanie teologii moralnej w 1962 r. przej-
mujac zajecia po ks. prof. W. Urmanowiczu. Pozostal wierny dydaktycznemu
wzorcowi poprzednika i nie zmienit podstawowej, napisanej w jezyku lacifiskim,
lektury. Jednocze$nie byl swiadomy braku bieglej znajomosci tego jezyka po-
§rod studentow. Dlatego przettumaczyt tacinski tekst i dyktowat go po polsku.
Wyjatkiem byly wszystkie definicje, okreslenia, adagia i zasadnicze terminy
podawane w obu jezykach. Z czasem Profesor wypracowal skrypt uzupetniony
treScig zaczerpnieta z podrecznikéw Merkelbacha OP i S. Olejnika®.

Ksigdz Kutakowski wyktadat teologie moralng dzielong tradycyjnie na trzy
czeSci: 0gdlng, czyli fundamentalna, szczegdtowa o cnotach oraz o sakramen-
tach. Poczatek jego nauczania zbiegt sie z rozpoczeciem obrad Soboru Watykan-
skiego II. Wypracowane przez Ojcow Soboru postulaty zostaty sformutowane
m.in. w Dekrecie o formacji kaplanskiej i domagaly sie odnowy teologii moral-
nej opartej przede wszystkim na biblijnej idei powotania czlowieka przez Boga®®.
Polscy teologowie moralisci, odpowiadajac na to wezwanie, podejmowali pewne
kroki w tym kierunku. Kutakowski przypomnial o powolnym i nietatwym pro-
cesie odnowy teologii moralnej na gruncie polskim, zwracajac jednoczes$nie
uwage na koniecznos$¢ zmiany dotychczasowej ratio studiorum, ktora nie byta
jednolita w seminariach duchownych w Polsce. Nowa ratio studiorum opracowa-
na przez Komisje Episkopatu Polski do spraw Seminariow Duchownych zaczeta
obowigzywaé od roku akademickiego 1968/69. Wyktady z teologii moralnej
mialy zajmowaé 12 godzin tygodniowo, odpowiednio rozdzielone pomiedzy
roczniki [II-VI. Zgodnie z zaleceniami na III roku wyktadano teologie moralna
fundamentalng, omawiajac istote powotania chrzescijaniskiego. Rok IV i V
obejmowal zagadnienia z teologii moralnej szczegdtowej, koncentrujace sie
na urzeczywistnianiu powolania w zyciu indywidualnym, jak i wspélnotowym
chrzescijanina. VI rok stuchat wyktadow bezposrednio zwigzanych juz z przy-
gotowaniem do pracy duszpasterskiej, szczegélnie za$ ze spowiednictwem®.
Ksigdz Kazimierz Kulakowski zaznaczyl, ze pomimo doktadania wszelkich staran
niezwykle trudne okazalo sie zrealizowanie zaproponowanego programu®.

o Por. tamze, s. 268.
58 Por. DFK 16.
5 Por. K. Kutakowski, Teologia moralna..., s. 269.

Rozdzielono teologie moralng na 4 lata po 3 godziny tygodniowo. Fundamentalne
zagadnienia wyktadano razem na dwoch rocznikach 1111 IV, za§ na V i VI teologie mo-
ralng szczegdtows. Taka sytuacja nie utrzymata sie jednak dtugo. W kolejnych latach
III rok miat juz czes¢ fundamentalng oddzielnie. VI rok poswiecony byt uzupetnieniom
nauki szczegotowej. Taka tez tematyke poruszano na polaczonych ze sobg kursach IV
i V. Kolejne lata stanowig ciggle zmiany polegajace na taczeniu i rozdzielaniu wyktadow
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W 1972 r. wspomniane Ratio zostalo wlaczone do wiekszego dokumentu
dotyczacego formacji duchowej, intelektualne;j i pastoralnej w polskich semi-
nariach — Ratio Institutionis Sacerdotalis®. Wedltug niego w wyktadzie teologii
moralnej fundamentalnej nalezy w pierwszym rzedzie wyj$¢ od ukazania czlo-
wieka w jego wymiarze stworzenia przez Boga, cztowieka upadlego w grzech
i odkupionego przez Chrystusa. Czlowiek ten przez moralnie dobre dzialanie
realizuje swoje powolanie do zycia z Bogiem. Natomiast w teologii moralnej
szczegOlowej powinno sie ukazaé urzeczywistnianie powolania chrzescijan-
skiego jako rzeczywisto$ci dynamicznej i rozwojowej. Proces ten jest oparty
na osobowym spotkaniu cztowieka ze Stworca, ktore dokonuje sie przede
wszystkim w przestrzeni sakramentalnej i jest zainicjowane przez Boga. Z kolei
odpowiedz czlowieka powinna by¢ stata i przeniknieta praktykowaniem zycia
cnotliwego. Zatem pelne urzeczywistnienie powotania dokonuje sie w zyciu
cztowieka poprzez Sciste powigzanie praktyki sakramentalnej z praktyka cnot
chrzescijanskich®.

Kazimierz Kutakowski realizujac soborowe nauczanie wspomagat sie syn-
tezami teologicznomoralnymi autorstwa S. Smoleniskiego oraz S. Olejnika.
Jak sam zaznaczyl, korzystajac ze wspomnianych podrecznikéw nie zaniechal
przekazywania tresci merytorycznych, ktére sam opracowatl wezesniej. Uwazal,
ze te ,archiwa” szczegdlnie dotyczace ocen moralnych dzialania czlowieka,
uchronig jego stuchaczy od praktykowania relatywizmu moralnego®.

Ostanie dwa paragrafy artykutu ks. Kutakowskiego odnoszg sie do form
sprawdzania zdobytej podczas wyktadow wiedzy oraz procesu wdrazania stu-
dentow do samodzielnej pracy naukowej w trakcie seminarium naukowego
z teologii moralnej®*. Podsumowujac swoj dyskurs Profesor wspomnial, ze miat
$wiadomos¢ tego, iz przyszto mu podjaé prace dydaktyczng w nietatwym czasie
przeprowadzania zmian wywolanych postulatami Soboru Watykanskiego 11°.
Jednoczesnie konsekwentnie podejmowal starania przeniesienia na grunt
biatostockiego Seminarium Duchownego soborowych postulatow, pozostajac
w tacznodci ze srodowiskiem polskich teologéw moralistow.

dla poszczegélnych rocznikdw. Zabiegi te mialy, rzecz jasna, uczynié¢ bardziej przystepny
i mozliwie jak najlepiej wylozony proponowany material.

ol Zgodny z ustaleniami Stolicy Apostolskiej, otrzymat aprobate Konferencji Plenarnej Epi-

skopatu Polski dn. 04.05.1971 i zostat przekazany do realizacji od 1972 r. przez wszystkie
Seminaria Duchowne w Polsce.

o2 Por. K. Kutakowski, Teologia moralna..., s. 270.

0 Por. tamze.

6 Szczegdlowo to zagadnienie zostaje opisane przez K. Kutakowskiego w II i III punkcie

artykutu. Por. K. Kutakowski, Teologia moralna..., s. 271-273.

05 Por. tamze, s. 274.
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Zakonczenie

Historyczno-teologiczne tto naukowej dziatalnosci ks. Kutakowskiego po-
stawilo go w nielatwej sytuacji. Owczesny bieg wydarzeti niejako obligowat
go do zajecia stanowiska wobec pojawiajacych sie postulatéw posoborowe;
odnowy teologii moralnej. Profesor zdaje si¢ by¢ nieufnym i zdystansowanym
wobec tego, co stanowilo w tamtym czasie nowos¢ w uprawianej przez niego
dyscyplinie teologicznej i choé¢ nie zamykal sie na soborowe propozycje, to
pozostawal wierny temu, co wyrastalo z bogatej przeszlosci teologii moralne;j,
przypominajac nieco biblijnego ojca rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa
rzeczy nowe i stare (por. Mt 13,52). Wtasnie ten fakt bycia teologiem przelomu
czyni jego osobe wartg opracowania i nie chodzi tu tylko o opracowanie jego
zycia i dzialalnosci, ale przede wszystkim o analize sposobu, w jaki ujmowat
i wyktadal uprawiang przez siebie dyscypline.

Stowa kluczowe: teologia moralna, Sobor Watykanski II, dydaktyka, wyktad
naukowy, reorientacja.

Bibliografia:
1. Inlender B., Dwie koncepcje stosunku etyki filozoficznej do teologii moralnej, STV
6:1968 nr 1, s. 71-86.
2. Juros H., Chrzescijaniska moralnos¢ relacji miedzyosobowych, CT 40:1970 nr 3,
s. 63-74.
3. Juros H., Przepowiadanie katolickiej nauki moralnej, STV 11:1973 nr 2, s. 129-163.
4. Juros H., Sprawozdanie z dyskusji, STV 6:1968 nr 1, s. 87-100.
5. Juros H., Z dyskusji nad projektami polskiego podrecznika teologii moralnej, CT
39:1969 nr 1, s. 126-127.
6. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis Splendor, Watykan (06.08.1993).
7. Katucki 1., Teologia moralna fundamentalna, CT 48:1978 nr 2, s. 115-118.
8. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes
(07.12.1965), [w:] Sobor Watykariski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 526-606.
9. Kopcinski J., Polska teologia moralna XX wieku, Krakow 2002.
10. Kutakowski K., Odnowa teologii moralnej w polskich publikacjach posoborowych,
STB 1:1983, s. 63-75.
11. Kutakowski K., Teologia moralna w Archidiecezjalnym Whzszym Seminarium Du-
chownym w Biatymstoku w latach 1961-1991, STB 10:1992, s. 267-274.
12. Nagoérny J., Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Pryymierza, K. Jezyna,
J. Gocko, W. Rzepa (red.), Lublin 2009.
13. Pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam, Watykan (06.06.1964).
14. Perz Z., Gléwne postulaty co do tresci teologii moralnej w swietle dokumentow soborowej
odnowy, STV 6:1968 nr 1, s. 29-48.
15. Pryszmont J., Wokdt nowszych wje¢ problematyki teologicznomoralnej, CT 49:1979
nr4,s. 5-19.



70

OSOBA I WSPOLNOTA

16.

17.

18.
19.

20.
21.
22.

23.

Pryszmont J., Z historii teologii moralnej w ostatnich wiekach. W kierunku odnowy,
STV 21:1983 nr 1, 5. 7-51.

Sailer J. M., Handbuch der christlichen Moral, zundichst fiir kiinftige katholische Seel-
sorger und dann fiir jeden gebildeten Christen. T. 1-3, Miinchen 1817.

Sikorski T., Ksztattowanie katolickiej nauki moralnej, STV 11:1973 nr 2,s. 119-128.
Smolenski S., Teologia moralna wobec potrzeb swiata wspdlczesnego: z moralnych
aspektow Konstytucji pastoralnej ,Gaudium et spes”, CT 38:1968 nr 1, s. 19-29.
Stachowiak L. R., Biblijne ujecie wezlowych zagadnierr moralnych, STV 6:1968
nrl,s. 11-27.

Witek S., Zagadnienie grddel w teologii moralnej, CT 39:1969 nr 1, s. 17-34.
Zadykowicz T., Ksigdz Kazimiery Kulakowski — teolog moralista, [w:] Polska teologia
moralna — czterdziesci lat po Soborze Watykariskim 11, J. Nagorny, J. Gocko (red.),
Lublin 2006, s. 277-293.

Zadykowicz T., Sequela Christi et imitatio hominis. Paradygmat nasladowania we
wspdlczesnej refleksji teologicxnomoralnej. Zrédla i perspektywy, Lublin 2011.

Pomoce dydaktyczne ks. Kazimierza Kutakowskiego

L.

2.

Kutakowski K., Wspélczesne tendencje i postulaty teologii moralnej (Biatystok,
16.12.1965) (mps).
Kutakowski K., Wspélczesne tendencje i postulaty teologii moralnej (Bialystok,
19.09.1968) (mps).



Polina Pavlusenko 0009-0001-8806-9138

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1
DOI: 10.15290/5td.2025.11.05

WIARA I RELIGIA W RADZENIU
SOBIE Z TRAUMA WOJENNA
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THE ROLE OF RELIGION IN COPING WITH WAR TRAUMA AMONG
UKRAINIANS: A LITERATURE REVIEW AND EMPIRICAL EVIDENCE

This article presents a review of literature and empirical studies on the role
of religion and spirituality in coping with war-related trauma among Ukrai-
nian refugees following the Russian invasion in 2022. The aim of the study
was to determine the extent to which religiosity functions as a psychological
resource supporting refugee adaptation to a new social environment. The
analysis included 14 studies conducted between 2022 and 2024, employing
quantitative, qualitative, and mixed research methods. The findings indicate
that religion can play both a protective and ambivalent role: it fosters hope,
a sense of meaning, and social integration, while also potentially triggering
moral conflicts and existential doubts. The importance of religious communi-
ties as environments offering emotional and material support is also empha-
sised. The article identifies the existing research gaps and suggests directions
for future studies, especially in longitudinal and intersectional perspectives.
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Wstep

Od 24 lutego 2022 r., kiedy Federacja Rosyjska rozpoczeta petnoskalowa
inwazje na Ukraine, Europa stanela przed najwiekszym kryzysem uchodzczym
od czasow Il wojny §wiatowej. Wedtug danych UNHCR (United Nations High
Commissioner for Refugees, 2025), ponad 8 milionow osob opuscito Ukraine,
szukajgc schronienia w krajach sasiednich i na calym swiecie. W kwietniu
2025 r. ta liczba zmniejszyla sie do 7 milionow oséb, ktore wyemigrowaty
poza kraj (6917800, stan na 17 kwietnia 2025 t.) oraz okolo 3,5 miliona
wewnetrznie przesiedlonych oséb (3 757000, stan na 4 kwietnia 2025 r.).
Wiekszos¢ uchodzcow znalazta sie w Polsce, Niemczech, Czechach oraz innych
panstwach Unii Europejskiej czy poza nig. W wyniku tego przemieszczenia
miliony Ukraificow zmagaja sie nie tylko z trudno$ciami adaptacji w nowym
srodowisku spotecznym i kulturowym, ale takze z ogromnym obcigzeniem psy-
chicznym spowodowanym traumg wojenna, niepewnoécia przysztosci i utratg
dotychczasowego sposobu zycia.

Ukraina, jako kraj historycznie i kulturowo zroznicowany religijnie, z domi-
nujgcym prawostawiem oraz znacznymi spoleczno$ciami katolikow i protestan-
tow, stanowi unikalny obszar badan. W niniejszym przegladzie literatury i badan
empirycznych skoncentrowano sie wlasnie na tym, jakg role dla Ukraincow
odgrywa religia i duchowos¢, czy wystepuje jako zasdéb pomagajacy im zmierzy¢
sie z do§wiadczeniami wojny oraz skutecznie zaadaptowad sie w nowym srodo-
wisku lub czy ma inne znaczenie. Gléwnym celem artykutu jest przedstawienie
kompleksowego obrazu tego, jak religijno$¢ i duchowos$¢ wspieraja proces ra-
dzenia sobie z traumg wojenng u uchodzcéw z Ukrainy oraz zidentyfikowanie
obszaréw, ktore wymagaja dalszych badan.

Czes¢ teoretyczna
Radzenia sobie oraz odpornos$¢ psychiczna oparte na religii

Radzenie ze stresem (coping) definiowane jest jako zbior poznawczych i beha-
wioralnych wysitkéw podejmowanych przez jednostke w celu poradzenia sobie
z wymaganiami, ktére sg oceniane jako przekraczajace jej zasoby'. Klasyczna
teoria stresu i radzenia sobie autorstwa Lazarusa i Folkman (1984) zaklada,
ze skuteczno$¢ strategii radzenia sobie zalezy od procesu oceny poznawczej —
najpierw stresor jest oceniany jako zagrazajacy, krzywdzacy lub wyzywajacy,
a nastepnie jednostka podejmuje dzialania zmierzajace do jego redukcji lub
adaptacji do niego. Strategie radzenia sobie mozna podzieli¢ na dwie gléwne ka-
tegorie: strategie skoncentrowane na problemie (problem-focused coping), ktdre

! R.S. Lazarus, S. Folkman, Stress, appraisal, and coping, New York 1984.
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majg na celu zmiane sytuacji stresowej, oraz strategie skupione na emocjach
(emotion-focused coping), ktore zmierzaja do regulacji emocjonalnej reakcji na
stres’. W literaturze pojawiajg sie rowniez uzupelniajgce podejscia, takie jak
strategie unikania (avoidant coping) czy pozytywnego przewarto$ciowania (po-
sitive reappraisal)’. Badania pokazuja, ze efektywnos¢ poszczegolnych strategii
zalezy od kontekstu stresu oraz cech indywidualnych, takich jak temperament,
osobowos¢ czy zasoby spoleczne?. Na przyktad strategie skoncentrowane na
problemie uznawane s3 za bardziej adaptacyjne w sytuacjach mozliwych do
zmiany, natomiast strategie emocjonalne mogg by¢ bardziej skuteczne w ob-
liczu stresorow niekontrolowanych’. Coraz wicksze znaczenie w badaniach
nad radzeniem sobie ze stresem przypisuje si¢ rOwniez czynnikom duchowym
i religijnym. Pojecie takie jak religijne radzenie sobie (religious coping) odnosi
sie do wykorzystania przekonan, praktyk i doswiadczenn duchowych w celu
interpretacji oraz przezwyciezenia sytuacji stresowych®. Zostaly wyroznione
cztery style religijnego radzenia sobie: wspotdziatajacy (collaborative), w kto-
rym jednostka aktywnie wspoltpracuje z Bogiem; samodzielny (self-directing),
zaktadajgcy autonomiczne podejmowanie decyzji przy akceptacji Bozej wol-
nosci wyboru; odraczajacy (deferring), polegajacy na pelnym zawierzeniu Bogu
kontroli nad sytuacjg oraz negatywny (religious struggle), gdzie jednostka zmaga
sie z wewnetrznymi konfliktami religijnymi (np. poczuciem bycia ukaranym
przez Boga). Sposréd nich styl wspoldziatajacy uznawany jest za najbardziej
sprzyjajacy adaptacji’. Rowniez wykazano, ze religia ma zaréwno pozytywne,
jak i negatywne skutki dla zdrowia psychicznego i adaptaciji, zaleznie od rodzaju

2 S. Folkman, ].T. Moskowitz, Coping: Pitfalls and promise, ,,Annual Review of Psychology”
55 (2004), s. 745-774, https://doi.org/10.1146/annurev.psych.55.090902.141456.

3 C.S. Carver, M.F. Scheier, ].L. Weintraub, Assessing coping strategies: A theoretically based
approach, ,,Journal of Personality and Social Psychology” 56(2) (1989), s. 267-283, https://
doi.org/10.1037/0022-3514.56.2.267

4 E. Compas, ].K. Connor-Smith, H. Saltzman, A.H. Thomsen, M.E. Wadsworth, Coping
with stress during childhood and adolescence: Problems, progress, and potential in theory and
research, ,,Psychological Bulletin” 127(1) (2001), s. 87-127, https://doi.org/10.1037/0033-

2909.127.1.87

5 R.S. Lazarus, From psychological stress to the emotions: A history of changing outlooks,
»Annual Review of Psychology” 44 (1993), s. 1-21, https://doi.org/10.1146/annurev.
ps.44.020193.000245

6 K.I. Pargament, The psychology of religion and coping: Theory, research, practice, Guilford
Press 1997.

Tamze.
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stosowanych strategii®, lecz pozytywne strategie radzenia sobie (poszukiwanie
wsparcia duchowego, wspétpraca z Bogiem czy pozytywna reinterpretacja sy-
tuacji zyciowej) wigzg sie z lepszg adaptacjg psychiczng — lepsze samopoczucie
oraz wyzsza samoocena’.

Odpornoé¢ psychiczna (resilience) stanowi kluczowy mechanizm umozli-
wiajacy powrdt do rownowagi psychicznej po doswiadczeniu sytuacji trud-
nych lub traumatycznych, definiowane jako zdolnos¢ jednostki do skutecz-
nego funkcjonowania w sytuacjach kryzysu oraz do przetrwania trudnosci
przy minimalnych stratach psychicznych. Odnosi sie ono do elastycznosci
i plastycznosci psychicznej, rozumianej jako wewnetrzna sita (strengths) oraz
tendencja do samonaprawy (self-righting tendency)'°. Jest to dynamiczny pro-
ces, w ktorym istotng role odgrywa interakcja czynnikow indywidualnych
i srodowiskowych, umozliwiajacych konstruktywne radzenie sobie z przeciw-
no$ciami losu'l. W swietle takiej definicji religia dziala jako zasob odpornosci
psychicznej poprzez kilka kluczowych mechanizmoéw. Po pierwsze, dostarcza
ram interpretacyjnych, ktore pomagaja jednostkom nadawa¢ sens trudnym
wydarzeniom zyciowym poprzez akceptacje i przewarto$ciowanie, odnalezé
sens zycia oraz ksztaltowa¢ nadzieje. Religia w zyciu osob wierzacych moze
pelni¢ funkcje terapeutyczng, demonstrujac skuteczniejsze radzenie sobie
z cierpieniem i stresem. Zatem religia stanowi wazny element tozsamosci oraz
zrodio wsparcia emocjonalnego i spotecznego'?. Po drugie, przynalezno$¢ do
wspolnoty religijnej oferuje dostep do rozbudowane;j sieci wsparcia emocjonal-
nego i materialnego. Wspolnoty te stanowig nieocenione zrodlo praktycznej
pomocy oraz wzmachniajg poczucie przynalezno$ci spolecznej, co jest kluczowe

K.I. Pargament, H.G. Koenig, L.M. Perez, The many methods of religious coping: Develop-
ment and initial validation of the RCOPE, ,Journal of Clinical Psychology”, 56(4) (2000),
s.519-543, https://doi.org/10.1002/(sici) 1097-4679(200004)56:4 < 519::aid-jclp6>3.0.c0;2-1

G.G. Ano, E.B. Vasconcelles, Religious coping and psychological adjustment to stress:
A meta-analysis, ,Journal of Clinical Psychology” 61(4) (2005), s. 461-480.

A. Masten, ]. Obradovié¢, Competence and resilience in development, ,Annals of the New

York Academy of Sciences” 1094 (2006), s. 13-27, https://doi.org/10.1196/annals.1376.003

LM. Sikorska, Odpornos¢ psychiczna w wjeciu psychologii pozytywnej: Edukacja i terapia
przez przygode, ,Psychoterapia” 181(2) (2017), s. 75-86, https://www.psychoterapiaptp.
pl/Odpornosc-psychiczna-w-ujeciu-psychologii-pozytywnej-nedukacja-i-terapia-przez-
przygode,75152,0,1.html

K.I. Pargament, The psychology of religion and coping: Theory, research, practice., Guilford
Press 1997; M. Wnuk, J.T. Marcinkowski, Psychologiczne funkcje religii w ksztaltowa-
niu nadziei, ,,Problemy Higieny i Epidemiologii” 93(1) (2012), s. 239-243, https://www.
researchgate.net/profile/Marcin-Wnuk-3/publication/303844219 Psychologiczne funk-
cje_religii Psychological functions of religion/links/5757fddc08ae5c654907363a/
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w sytuacjach kryzysowych®. Kolejnym mechanizmem dzialania religii jest
regulacja emocji. Praktyki religijne, takie jak modlitwa czy medytacja, umoz-
liwiajg redukcje leku, obnizenie objawdw depresyjnych oraz wspierajg rozwoj
pozytywnych emocji, takich jak nadzieja i optymizm. Wedtug teorii logoterapii
Viktora Frankla'* religia wystepuje jako czynnik odgrywajacy zasadnicza role
w przezwyciezaniu kryzysow egzystencjalnych. Wiara umozliwia jednostce
odnalezienie sensu w cierpieniu i trudnych do$wiadczeniach zyciowych, co
sprzyja osiggnieciu poczucia spelnienia i wewnetrznej satysfakcji®. Badania
wskazuja, ze osoby angazujace sie w praktyki religijne, takie jak modlitwa czy
uczestnictwo w obrzedach, czesciej do§wiadczajg poczucia nadziei i celu, co
sprzyja lepszemu radzeniu sobie z przeciwnosciami losu'®. Religijnos¢ moze
réwniez promowac zdrowe style zycia, obejmujace unikanie uzywek oraz zacho-
wan ryzykownych, co dodatkowo wzmacnia zaréwno zdrowie psychiczne, jak
i fizyczne!”. Podsumowujac, religia pelni wielowymiarowg funkcje jako zasob
psychologiczny — dostarczajgc sensu, wsparcia emocjonalnego, narzedzi do
regulacji emocji oraz sprzyjajac zdrowemu stylowi zycia, co czyni jg istotnym
elementem procesu budowania odpornosci i zdrowia psychicznego w obliczu
trudnosci i kryzysow, z ktorymi borykajg sie uchodzcy.

Religijna sytuacja w Ukrainie — opis statystyczny

Zgodnie z danymi wypracowanymi przez Razumkov Centre (LlenTp
PaszymkoBa, 2024) mozna wyprowadzi¢ nastepujace wnioski o ogdlnej sytu-
acji religijnej w Ukrainie. Okolo polowa dorostej populacji Ukrainy identy-
fikuje sie jako prawostawna, z przewagg wyznawcow Ukrainiskiego Kosciota
Prawostawnego — TTITY (IIpaBocnaBHa IlepkBa Ykpainu — 35% w 2024 r.),
jednak ten wskaznik wyraznie spadl w ciggu 10 lat: z 70% w 2014 . do 55%
w 2024 1. Tozsamo$¢ religijna jest dla Ukraificow mniej wazna niz tozsamosé
obywatelska i regionalna — 2% respondentéw identyfikuje si¢ przede wszystkim
z osobami tego samego wyznania, co oni sami, a 0,7% z osobami nalezacymi
do ich Koéciota, lecz wiekszos¢ ludzi utozsamia si¢ z obywatelami Ukrainy

H.G. Koenig, Research on religion, spirituality, and mental health: A review, ,Canadian Jour-

nal of Psychiatry” 54(5) (2009), s. 283-291, https://doi.org/10.1177/070674370905400502
V.E. Frankl, Wola sensu: Zatozenia i zastosowanie logoterapii, Warszawa 2010.

G.G. Ano, E.B. Vasconcelles, Religious coping and psychological adjustment to stress:
A meta-analysis, ,,Journal of Clinical Psychology” 61(4) (2005), s. 461-480.

K.I. Pargament, The psychology of religion and coping: Theory, research, practice, Guilford
Press (1997).

H.G. Koenig, Research on religion, spirituality, and mental health: A review, ,Canadian Jour-

nal of Psychiatry” 54(5) (2009), s. 283-291, https://doi.org/10.1177/070674370905400502
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(70%). Wiekszo$¢ obywateli uwaza, ze wiara religijna nie wymaga obowigzko-
wej jasno$ci wyznania. Réznice regionalne wygladaja nastepujaco: zachodnia
cze$¢ Ukrainy tradycyjnie ma najwyzszy poziom religijnoci, z kolei wschodnie
i centralne regiony wykazujg nizszy poziom religijnosci. Gtéwnymi motywami
uczeszczania na nabozenstwa sg: komunikacja z Bogiem (48%), uczestnictwo
w modlitwach i rytuatach (45,5%), uspokojenie, pozwalajace zapomnieé
o niepokojach (34,5%), rozwigzywanie problem6éw moralnych (30%), potrzeba
przebywania wsrod podobnie myslagcych ludzi (23%). Osoby starsze (60+) sa
bardziej zmotywowane tgcznoscig z Bogiem i modlitwa, podczas gdy osoby
miodsze (18-24) cze$ciej wspominajg o pomocy w rozwigzywaniu probleméw
moralnych.

Tabela 1. Zmiany poziomu religijnosci w regionach Ukrainy (2022-2024)

2022 2024

Poziom religijno$ci w regionie central- Poziom religijno$ci w regionie centralnym
nym wzrost do 76%, we wschodnim — do | obnizyt sie do 65%, we wschodnim — do
63%, z kolei w zachodnim i potudniowym | 55%, z kolei w zachodnich i potudnio-
regionach nie odnotowano statystycznie | wych regionach nie odnotowano staty-

istotnych zmian stycznie istotnych zmian

Bardziej zrownowazona postawa do Ko- | Na wschodzie kraju wiekszo$¢ populacji

$ciota jako autorytetu moralnego nie uwaza Kosciol za autorytet moralny
-51%

Wsrod najmliodszej grupy wiekowej Wsrod najmlodszej grupy wiekowej

(18-24 lata) 60,9% os6b deklaruje sie (18-24 lata) 57,4% osob deklaruje sie

jako wierzace, z kolei 39,1% — jako jako wierzace, z kolei 42,6% — jako

niewierzace niewierzace. Zmniejszenie czgstki osob
wierzacych posrod mlodziezy

Utrzymuje sie trend wyzszej religijnosci Utrzymuje sie trend wyzszej religijnosci

wérod kobiet (76%) w poréwnaniu do wérod kobiet (76%) w poréwnaniu do

mezczyzn (58%) mezczyzn (58%)

Jest podobne do sytuacji w 2024 r. Odsetek o0sob wierzacych na obszarach

wiejskich pozostaje wyzszy niz na obsza-
rach miejskich (76,5% w poréwnaniu

2 63,5%)

Jest zgodne z trendem w 2024 . Wedtug samooceny 22% obywateli stato
sie bardziej religijnych od wybuchu woj-
ny, co jest zgodne z trendem w 2022 .

Zrodto: Opracowanie wlasne na podstawie danych Centrum Razumkowa (2024).

Religijno$¢ w Ukrainie ulega stopniowej transformacji — cho¢ wiekszos¢ oby-
wateli nadal identyfikuje sie jako prawostawni, znaczenie religijnej tozsamosci
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spada na rzecz tozsamosci obywatelskiej. Religia petni coraz bardziej indy-
widualng, emocjonalno-moralng funkcje, szczegélnie jako zrodto ukojenia
i wsparcia w trudnych czasach, a nie jako wyraz przynaleznosci instytucjonalnej
czy wspOlnotowe;j.

Metodyka przegladu

W celu zapewnienia rzetelnosci i transparentno$ci niniejszego przegladu
literatury przyjeto systematyczne podejscie, zgodne z wytycznymi PRISMA
dla przegladow literatury narracyjnej i systematycznej. Proces wyszukiwania
obejmowal badania spetniajace nastepujace kryteria: 1) Tematyka: publikacje
dotyczace roli religii i duchowos$ci w radzeniu sobie ze stresem, traumg lub
kryzysem wsrod uchodzcow z Ukrainy po 24 lutego 2022 r.; 2) Rodzaj badan:
badania empiryczne (ilosciowe, jakosciowe lub mieszane), raporty badawcze,
przeglady systematyczne; 3) Jezyk publikacji: angielski, polski i ukrainski;
4) Okres publikacji: od lutego 2022 do kwietnia 2025 r.; 5) Dostepno$é: pu-
blikacje recenzowane, dostepne w pelnym tekscie (open access lub poprzez
instytucjonalny dostep z platformy e-kul). Wyszukiwania przeprowadzono
w nastepujacych bazach danych: PubMed, Scopus, Web of Science, Go-
ogle Scholar (w celu uzupelnienia mniej dostepnych publikacji), PsyArXiv,
SocArXiv oraz OSF Preprints (dla najnowszych badan jeszcze przed petlna
publikacjg). Dodatkowo, przejrzano raporty organizacji badawczych zajmuja-
cych sie sytuacjg uchodzcow (np. Centrum Razumkowa, Pew Research Center,
International Organization for Migration — IOM). Do wyszukiwania stosowano
kombinacje stéw kluczowych i operatorow logicznych (AND, OR), np.: ,Ukra-
inian refugees” AND ,religion” AND ,coping”; ,faith-based coping” AND
,2Ukrainian war trauma”; ,spirituality” OR ,religious resilience” AND , forced
migration” AND ,Ukraine”; ,religijnos¢” AND ,uchodzcy z Ukrainy” AND
»radzenie sobie ze stresem” AND ,trauma wojenna”; ,ykpaiHcbka mirparis”
AND ,cnryanis ykpaincekux mirpantis”. Korzystano rowniez z funkeji
ysnowballing” — przegladania bibliografii wybranych artykutow w celu znale-
zienia kolejnych istotnych pozycji. Proces selekcji przebiegat w trzech etapach:
1. Selekcja tytulow i streszczen: wstepne odrzucenie publikacji niezgodnych
z tematykg (np. dotyczacych uchodzcoéw innych narodowosci, wyltgcznie
badan teologicznych bez wymiaru psychologicznego). 2. Analiza pelnych tek-
stow: wybor publikacji spetniajacych kryteria tematyczne i metodologiczne.
3. Ewaluacja jakosci badan: oceniono jako$¢ metodologiczng wybranych badan
na podstawie jasno okreslonych kryteriow: przejrzysto$é opisu proby badaw-
czej, uzyte metody analizy, adekwatno$¢ narzedzi pomiarowych (np. skale
oceny religijnoéci, skale odpornosci psychicznej). Ostatecznie w przegladzie
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uwzgledniono 14 badan empirycznych (w tym 7 badan ilo$ciowych, 5 badan
jakosciowych i 2 badania o charakterze mieszanym). Badania obejmowaly rozne
kraje przyjmujace uchodzcoéw (Polska, Czechy, Niemcy, Stowacja, Wtochy,
Hiszpania, Rumunia, Bulgaria, Holandia) oraz badania przeprowadzone na
uchodzcach przebywajacych w Ukrainie (IDPs — osoby wewnetrznie przesie-
dlone) i studentach uniwersytetéw. Przebadane populacje obejmowaly zaréwno
dorostych, jak i mtodziez. Ewentualnymi ograniczeniami moze by¢ to, ze duza
cze$¢ danych pochodzi z badan jako$ciowych na malych probach, co ogranicza
mozliwos¢ uogolnienia (generalizacji) uzyskanych wynikéw na catg populacje
uchodzcow. Krotki okres od wybuchu wojny utrudnia ocene dlugofalowych
efektow religijnosci na adaptacje uchodzcow. Niedostateczne uwzglednienie
réznic wyznaniowych i miedzyregionalnych w Ukrainie (np. podzial miedzy
zachodnig a wschodnig Ukraing).
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Wyniki przegladu badaf empirycznych
Whioski

Dla wielu uchodzcéw wiara i praktyki religijne dostarczajg poczucia sensu,
kontroli, nadziei, wewnetrznego spokoju i bezpieczeristwa, co pomaga w zmniej-
szaniu negatywnych emocji, takich jak lek, smutek czy poczucie bezsilnoéci.
Umozliwia to uchodzcom lepsze znoszenie stresu zwigzanego z traumatycznymi
doswiadczeniami wojny. Praktyki duchowe, modlitwa oraz uczestnictwo w zyciu
wspolnot religijnych przyczyniajg sie do budowania odpornosci psychiczne;j,
redukujg poziom leku i depresji, a takze sprzyjaja procesom adaptacyjnym
w nowym otoczeniu. Takze wiara pomaga przetrwaé chwile strachu, niepew-
noSci oraz rozlaki z bliskimi, ktore czesto doswiadczaja uchodzcy'®. Dostep do
wspolnot religijnych zapewnia nie tylko duchowe wsparcie, lecz takze realng
pomoc spoteczng i poczucie przynaleznosci, ktore przeciwdzialajg izolacji i sa-
motnodci, co z kolei jest kluczowym czynnikiem pogarszajacym zdrowie psy-
chiczne uchodzcow. Religijne organizacje i wspolnoty odgrywaja role agentow
odpornosci spolecznej, wsparcia, mobilizacji pomocy, tworzeniu sieci wsparcia
spotecznego oraz utatwianiu integracji uchodzcow, co przektada sie na poprawe
dobrostanu psychicznego, pomagajac uchodzcom w integracji i budowaniu
poczucia przynalezno$ci w nowym srodowisku. Jak wykazaty badania w wielu
panstwach przyjmujacych uchodzcow (np. Polska, Stowacja, Niemcy), wolnoéé
religijna oraz wsparcie ze strony wspolnot religijnych odgrywajg znaczaca role

8 JN. Sanchez, L. Dryjanska, R. Hagues, “I need to be strong”: Refugee women embody resil-
ience within personal, host, and faith communities, ,, Transformation” 42(1) (2024), s. 68-82,
https://doi.org/10.1177/02653788241279282 (original work published 2025); L. Oviedo,
B. Seryczyniska, ]. Torralba, P. Roszak, J. Del Angel, O. Vyshynska,l. Muzychuk, S. Chur-
pita, Coping and Resilience Strategies among Ukraine War Refugees, ,International Journal of
Environmental Research and Public Health” 19(20) (2022), 13094, https://doi.org/10.3390/
ijerph192013094; D. Rizzi, G. Ciuffo, G. Sandoli, M. Mangiagalli, P. de Angelis, G. Sca-
vuzzo; M. Nych, M. Landoni, C. Ionio, C., Running Away from the War in Ukraine: The
Impact on Mental Health of Internally Displaced Persons (IDPs) and Refugees in Transit
in Poland, ,International Journal of Environmental Research and Public Health” 19,
(2022), 16439, https://doi.org/10.3390/ijerph192416439; O. Denysevych, J.L. Dubrow,
Emotions, Religious Faith, and Coping Strategies of Ukrainians at the Beginning of the 2022
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org/10.1007/s10943-024-02221-2; M. Baran, H. Grzymata-Moszczyriska, M. Zjawiniska,
L. Sugay, L. Pujszo, Y. Ovsiienko, V. Naritsa, J. Niedziatek, M. Boczkowska, Superhero in
a skirt: Psychological resilience of Ukrainian refugee women in Poland. A thematic analysis,
sInternational Journal of Clinical and Health Psychology”, 24(4), (2024), 100506, https://
doi.org/10.1016/j.ijchp.2024.100506; A. Kurapov, V. Pavlenko, A. Drozdov, V. Bezliudna,
A. Reznik, R.Isralowitz, Toward an understanding of the Russian-Ukrainian war impact on
university students and personnel, ,,Journal of Loss and Trauma”, 28(2) (2023), s. 167-174,
https://doi.org/10.1080/15325024.2022.2084838



94

OSOBA I WSPOLNOTA

w procesie adaptacji i integracji uchodzcow oraz ich lepszej adaptacji w nowym
srodowisku kulturowym?®. Dodatkowo udowodniono, ze obecnosé zwierzat
domowych ma pozytywny wpltyw na zdrowie psychiczne, zwlaszcza dzieci
(daje uczucie spokoju i radosci) i prawdopodobnie personelu medycznego,
cho¢ w przypadku personelu medycznego konieczne sg dalsze badania dla
potwierdzenia tej roli’®. Niektore badania odnotowuja, ze wojna stawia pod
znakiem zapytania wiare i moralno$¢, prowadzac u czesci 0sob do chwilowych
kryzysow wiary i poczucia wstydu, zwlaszcza gdy emocje takie jak nienawis¢
czy poczucie winy kolidujg z wyznawanymi warto$ciami, co jednak czesto jest
przezwyciezane dzieki aktywnemu poszukiwaniu duchowego wsparcia oraz
elementom dojrzatosci duchowe;j: refleksji, negocjacji i przebaczenia®!.

Rola religii jest zroznicowana — dla niektorych osob jest to pierwszorzedna
strategia radzenia sobie, dla innych mniej dominujgca w poréwnaniu z innymi
metodami, takimi jak wsparcie spoleczne czy dziatania praktyczne. Poziom za-
angazowania religijnego, sposob praktykowania wiary oraz afiliacja religijna sg
zrOznicowane, a ich wptyw na dobrostan psychiczny i strategie radzenia sobie
rozni sie indywidualnie i kontekstowo?. Jednak efektywnosé religii jako czynni-
ka radzenia sobie jest ograniczona przez trudno$ci w dostepie do znanych sobie

V. Kuryliak, M. Balaklytskyi, Churches and religious communities in Ukraine during the
Russian invasion: Challenges and responses, ,Occasional Papers on Religion in Eastern
Europe” 43(4) (2023), s. 6-25, https://doi.org/10.55221/2693-2229.2550; M. Kazmyrchuk,
The religiousness of Ukrainian refugees in Slovakia as an indicator of their adaptive potential to
culturalintegration, ,Narodopisny véstnik” 41(2) (2024), s. 34-56, https://doi.org/10.59618/
NV.2024.2.03; P. Dtugosz, War trauma and strategies for coping with stress among Ukrainian
refugees staying in Poland, ,Journal of Migration and Health”, 8 (2023), 100196, https://
doi.org/10.1016/j.jmh.2023.100196; 1. Mazhak, D. Maltseva, Perceived Stress and Coping
Strategies Among Ukrainian Female Refugees in the Czech Republic, ,BMC Public Health”
24 (2024), Article 321, https://doi.org/10.1186/s12889-024-18164-0
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s. 68-82, https://doi.org/10.1177/02653788241279282 (original work published 2025);
O. Denysevych, ].L. Dubrow, Emotions, Religious Faith, and Coping Strategies of Ukrainians
at the Beginning of the 2022 Russo-Ukraine War: A Qualitative Study, ,,Journal of Religion
and Health” (2024), https://doi.org/10.1007/s10943-024-02221-2

P. Dtugosz, War trauma and strategies for coping with stress among Ukrainian refugees staying
in Poland, ,Journal of Migration and Health” 8 (2023), 100196, https://doi.org/10.1016/;.
jmh.2023.100196; M. Kazmyrchuk, The religiousness of Ukrainian refugees in Slovakia as
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instytucji religijnych (np. ko$ciolow prawostawnych, szczegélnie w krajach
0 odmiennym wyznaniu dominujgcym), mlodszy wiek i nizsze zaangazowanie
religijne czesci uchodzcow oraz doswiadczane kryzysy i wyzwania moralne. To
wszystko powoduje ostabienie pozytywnego wplywu duchowosci i religii w ada-
ptacji do nowego Srodowiska spotecznego, najbardziej w kontekscie kulturowym
i religijnym?. Niektore badania nie potwierdzajg istotne;j statystycznie korelacji
miedzy poziomem religijnosci a symptomami PTSD czy depresji, sugerujac, ze
religia jest jednym z wielu czynnikow wplywajacych na radzenie sobie, a jej
efekt moze zaleze¢ od indywidualnych i spotecznych uwarunkowan?. W swietle
powyzszego, najlepsze efekty przynosi wsparcie taczace pomoc psychologiczng
z dostepem do praktyk duchowych i wspolnot religijnych, dostosowane do
konkretnych potrzeb uchodzcow?.

Luki badawcze oraz przyszle kierunki badan
W swoim badaniu Trofimov i Shabanova (2024)% wskazuja na kilka luk

badawczych, na ktore nalezy zwréoci¢ uwage w przysztych badaniach. Pierw-
szq jest koniecznoé¢ prowadzenia badan podluznych (longitudinalnych)
— wiekszo$¢ badan ma charakter przekrojowy, ograniczajac sie do jednego
punktu czasowego. Brakuje wieloletnich badan §ledzacych zmiany w poziomie

2 P.Dtugosz, War trauma and strategies for coping with stress among Ukrainian refugees staying

in Poland, ,,Journal of Migration and Health” 8 (2023), 100196, https://doi.org/10.1016/;.
imh.2023.100196; A. Trofimov, N. Shabanova, The Influence of Faith on the Mental Health
of Ukrainian Forced Migrants During the Russian-Ukrainian War: An Exploratory Study
via Social Media, ,,Journal of Religion and Health”, https://doi.org/10.1007/s10943-024-
02169-3

P. Dtugosz, War trauma and strategies for coping with stress among Ukrainian refugees staying
in Poland, ,Journal of Migration and Health” 8 (2023), 100196, https://doi.org/10.1016/;.
jmh.2023.100196; W. Xu, I. Pavlova, X. Chen, P. Petrytsa, L. Graf-Vlachy, S.X. Zhang,
Mental health symptoms and coping strategies among Ukrainians during the Russia-Ukraine
war in March 2022, ,International Journal of Social Psychiatry” 69(4) (2023), s. 957-966,
https://doi.org/10.1177/00207640221143919
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Religion in Eastern Europe” 43(4) (2023), s. 6-25, https://doi.org/10.55221/2693-2229.2550;
J.N. Sanchez, L. Dryjanska, R. Hagues, “I need to be strong”: Refugee women embody resil-
ience within personal, host, and faith communities, ,, Transformation” 42(1) (2024), s. 68-82,
https://doi.org/10.1177/02653788241279282 (original work published 2025)

% A. Trofimov, N. Shabanova, The Influence of Faith on the Mental Health of Ukrainian
Forced Migrants During the Russian-Ukrainian War: An Exploratory Study via Social Media,
wJournal of Religion and Health”, https://doi.org/10.1007/s10943-024-02169-3

25



96

OSOBA I WSPOLNOTA

religijno$ci, zdrowia psychicznego i strategii radzenia sobie na roznych etapach
migracji i adaptacji. Badania longitudinalne pozwolityby lepiej zrozumieé
dynamike oscylacji religijnoci, strategii radzenia sobie i odpornosci psychicz-
nej w dtuzszym okresie?’. Drugg z kolei, jest brak badan intersekcjonalnych
uwzgledniajgcych pte¢, wiek, status spoleczny — czesto nie biorg pod uwage
zlozonych interakcji miedzy plcia, wiekiem, statusem migracyjnym a religij-
noScig i zdrowiem psychicznym. Wiele prac ma przewage kobiet w probie, co
ogranicza mozliwoé¢ generalizacji wynikow. Potrzebne sq badania analizujace,
jak intersekcjonalne tozsamosci wplywajg na strategie radzenia sobie i role
religii. I nastepnie, ograniczona liczba oraz zroznicowanie proby — wiele badan
opiera sie na malych, czesto jednorodnych probach (np. 45 oséb, gtownie ko-
biety), co zmniejsza moc statystyczng i generalizacje wynikow. Jest to wyzwanie
szczegOlne w analizach korelacji miedzy religijnoscig a zdrowiem psychicznym.
Przyktadem prac uwzgledniajacych powyzsze luki badawcze moze by¢ bada-
nie Connor (2009)%, ktore opieralo sie na danych z Longitudinal Survey of
Immigrants to Canada (LSIC) o 7,731 imigrantéw biorgcych udzial w trzech
falach migracji do Kanady (2001, 2003 i 2005), badanie obejmowato legalnych
imigrantéw, ktorzy ubiegali sie o wizy imigracyjne poza Kanada, wylaczajac
uchodzcow, studentéw miedzynarodowych oraz pracownikoéw tymezasowych.
Takze za inny wzorzec moze stuzy¢ opracowanie Molteni (2021)%, w ktorym
autor skoncentrowal si¢ na danych Europejskiego Badania Spotecznego
(European Social Survey — ESS), ktérego proba uwzgledniala wiele krajow
europejskich (np. Belgia, Francja, Wtochy i Niemcy) i rozne narodowosci
(z akcentem na imigrantéw muzulmanskich w krajach zachodniej Europy
oraz imigrantéw chrzescijanskich i inne grupy w Europie Wschodniej). Autor
kolejnego badania — Dtugosz (2023)°° — wspomina takie obszary wymagajace
dopracowania, jak brak uwzglednienia wptywu lokalnych uwarunkowan spo-
lecznych i dostepnosci wsparcia religijnego. Poniewaz badania wskazujg na
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factors influencing resilience among Ukrainian refugees and internally displaced persons: A sys-
tematic review of coping strategies and risk and protective factors, ,Frontiers in Psychology”,
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bariery w dostepie do odpowiednich wspdlnot religijnych w krajach przyjmu-
jacych (np. Polska, Stowacja, Czechy), ale rzadko analizuja, jak rézne systemy
wsparcia religijnego i integracji spolecznej modyfikujg skutecznosé religii jako
czynnika radzenia sobie. I nastepne jest niewystarczajace uwzglednienie czyn-
nikéw spoteczno-ekonomicznych i politycznych (np. stabilno$¢ finansowa,
warunki mieszkaniowe czy polityka migracyjna) — ich wplyw na relacje religii
i zdrowia psychicznego jest stabo zbadany. Takze inni autorzy wspomnieli, ze
niedostatecznie zostaly wykorzystane metody jakoSciowe i mieszane. Chociaz
istnieja badania jako$ciowe, brakuje integracji z danymi iloSciowymi w po-
dejsciu mieszanym, co mogloby zapewni¢ glebszy i bardziej wielowymiarowy
obraz roli religii i mechanizm6w radzenia sobie’! . Rowniez istnieje potrzeba
badan nad negatywnymi aspektami religii — wiekszo$¢ prac koncentruje si¢ na
pozytywnych rolach religii, natomiast brakuje systematycznego badania wply-
wu negatywnego radzenie sobie religijnego (religious struggle)*’ na adaptacje
uchodzcow oraz innych negatywnych zjawisk, takich jak krzywda doswiadczana
w ramach wspolnot religijnych, kryzysy wiary oraz konflikty religijne (Skalski,
2024)%. Istnieje ponadto niewystarczajace uwzglednienie roznic kulturowych
i religijnych — wiekszo$¢ prac skupia sie na religijnosci ogélnie lub na dominu-
jacych tradycjach (np. prawostawie), a rzadziej analizuje wplyw innych wierzen,
sekularyzmu czy agnostycyzmu oraz uwarunkowan kulturowych réznych grup
uchodzcow’*.
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Podsumowanie

Trauma wojenna charakteryzujaca populacje ukraifiska po 24 lutego 2022 r.
manifestuje sie poprzez szerokie spektrum objawow psychologicznych: lek,
depresja, zaburzenia snu, PTSD (zespo6t stresu pourazowego), poczucie utraty
sensu zycia czy beznadziejnosé (APA, 2020). Szczegdlnie dotkliwie odczu-
waja ja grupy najbardziej wrazliwe, takie jak dzieci, kobiety, osoby starsze
oraz osoby, ktore utracity bliskich lub do$wiadczyty bezposredniej przemocy
fizycznej czy psychicznej®. W takich ekstremalnych sytuacjach, jak wykazu-
ia liczne badania psychologiczne i socjologiczne, religia i duchowosé moga
pelni¢ niezwykle istotng role w radzeniu sobie z traumg i wspieraniu procesu
adaptacji. Religia dostarcza mechanizméw pomagajacych w interpretacji
wydarzen traumatycznych, oferuje nadzieje na przysztosé, a takze wzmacnia
wiezi spoleczne poprzez wspolnoty religijne, ktore nierzadko stajg sie miejscem
integracji, wsparcia emocjonalnego oraz materialnego. Duchowos¢ natomiast,
rozumiana jako wewnetrzna sfera przezy¢ jednostki, moze przyczynia¢ sie do
zwiekszenia indywidualnej odpornosci psychicznej (resilience), dajac poczucie
sensu, kontroli nad sytuacjg oraz umozliwiajac odbudowe tozsamosci oso-
bistej po traumatycznych doswiadczeniach®. Podsumowujac, religia, wiara
i duchowos¢ pomagajg uchodzcom ukrainskim radzi¢ sobie z trauma przede
wszystkim jako zrodto duchowej sily, spotecznego wsparcia i nadziei, jednak
jej skutecznosé jest uwarunkowana przez indywidualne doswiadczenia, dostep
do wspolnot religijnych oraz integracje z innymi formami pomocy. Pomimo
rosngcej liczby badafi na ten temat wcigz istnieje potrzeba pogtebionych analiz
uwzgledniajacych specyfike ukrainskiego kontekstu kulturowego i religijnego
oraz kompleksowe podejécie uwzgledniajace ambiwalentne i wielowymiarowe
aspekty religii i duchowosci.

Stowa kluczowe: religia, trauma, uchodzcy, Ukraina, radzenie sobie.
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(ECUMENIQUE DES EGLISES

THE ORDAINED MINISTRY IN THE DOCUMENTS
OF THE WORLD COUNCIL OF CHURCHES

The question of ordained ministry remains one of the most complex and
debated topics in the contemporary theology. It touches both on the aposto-
licity of the Church and on the continuity of the Christian testimony since its
origins. While all Churches claim to live in fidelity to the apostolic teaching, their
understandings of ministry still differ profoundly. The first ecumenical confer-
ences sought to identify the common foundations of ecclesial ministry. They
recognised it as a gift from Christ, animated by the Holy Spirit, in the service of
preaching, the sacraments, and the leadership of the community. Despite these
convergences, the major differences remain in the understanding of ministe-
rial authority, the nature of ordination, and apostolic succession. Subsequent
dialogues have deepened these questions. The document The Catholicity and
Apostolicity of the Church (1970) highlighted three essential elements: apos-
tolic teaching, apostolic ministry, and life in conformity with the Gospel. These
convergences acknowledge the continuity of ministry with its origins, while
calling for constant purification and renewal under the action of the Spirit.
The ordained minister acts in the name of Christ to build up the community,
not possessing personal authority but exercising his service in communion
with the whole people of God. More recent documents have emphasised the
importance of the relationship between the local Church and the universal
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Church. The bishop, successor of the apostles, is seen as a sign of unity and
fidelity to the apostolic tradition, although models of the ecclesial organisa-
tion vary among the confessions (episcopal, presbyterian, congregational,
etc.). Even today, divergences concerning apostolic succession, the exercise of
charismatic authority, or the relationship between ministry and the Eucharistic
validity remain sensitive issues. Nevertheless, all agree that the essential mis-
sion of ordained ministry is to serve the Word and the sacraments in the power
of the Spirit, for the sake of the visible unity of the Church and the witness of
Christ in the world. The WCC, therefore, encourages the ongoing theological
work aimed at a renewed christological and ecclesiological understanding
of ministry, so that diversity may become a sign of communion rather than
a source of division.

Key words: ordained ministry, apostolicity, apostolic succession, universal
Church, local Church, priesthood, ordination, mission of the Church, ecclesio-
logical renewal, interconfessional dialogue, unity of the Churches.

La théologie contemporaine ne connait pas de question plus difficile ni
plus controversée que celle du sacerdoce ordonné. Ce probléme posséde un
double fondement dogmatique. D’une part, on peut observer les conséquences
des décisions prises par les Eglises au cours des siécles afin d’assurer, dans des
circonstances culturellement et politiquement diverses, une vie de 'Evangile
vécue de maniére signifiante, une annonce compréhensible du message du
Christ et 'accomplissement dans la foi de la mission salvifique recue du Pére
par le Christ et transmise a ses apOtres. D’autre part, la seconde difficulté est
celle de 'apostolicité de I'Eglise!, qui englobe tout un ensemble de questions
liées a la maniére dont la communauté chrétienne actuelle peut reconnaitre
que sa vie et son message demeurent en continuité authentique avec les
premiéres communautés fondées par les disciples du Christ pour annoncer sa
mission salvifique?.

« Lapostolicité signifie la transmission constante de I'Evangile & tous les hommes et
a toutes les nations par les actes de culte, le témoignage et le service humain dans le
monde. LEglise est apostolique parce qu'elle demeure fidéle a la foi et a la mission des
apotres. » Czwarte Zgromadzenie Ogélne SRK. Uppsala, Szwecja, 4-20 lipca 1968, Studia
i Dokumenty Ekumeniczne 4(1988)24, n° 16, p. 96 (ci-aprés : SiDE).

2 Cf. H. J. Ryan, The Meaning of Ordained Priesthood in Ecumenical Dialogues, dans : To
be a priest (éd. R. E. Terwillinger, U. T. Holmes), New York 1975, p. 91. Lapostolicité
relie I'Eglise contemporaine a toutes les générations passées du peuple de Dieu. LEglise
apostolique exprime ses racines, c'est-a-dire un passé qui s'actualise sans cesse a travers
la « Parole et le Sacrement », tout en embrassant, dans I'espérance, I'avenir dont elle
« conserve le trésor impérissable dans des vases d’argile » (cf. 2 Co 4, 7). Cf. Document
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Deés I'abord, il faut dire que la signification du sacerdoce est sans aucun
doute controversée. Pratiquement chaque Eglise chrétienne affirme qu'elle
demeure dans la continuité vivante avec I'Eglise des premiers apotres et que
son témoignage de vie sacramentelle et de proclamation de la Parole fait en
sorte que la personne et le message de Jésus ne restent pas sans écho dans
le monde contemporain. Il convient cependant de souligner que toutes les
Eglises ne s'accordent pas sur les questions les plus essentielles concernant
le ministére ordonné. Déja, les deux Conférences mondiales des Eglises sur
la « Foi et la Constitution », organisées a Lausanne en 1927 et a Edimbourg
en 1937, avaient reconnu la nécessité d’un « ministére reconnu dans chaque
partie de I'Eglise, comme bénéficiant de la sanction de l'ensemble de I'Eglise »°.
Avec le recul de prés d’'un siécle, on voit que la mise en ceuvre de ce pos-
tulat laisse encore beaucoup a désirer. Néanmoins, il faut souligner qu'au fil
des années passées, un consensus cecuménique est apparu, proposant que la
nature et la signification du sacerdoce ordonné dans I'ensemble du monde
chrétien correspondent largement a la structure et a la compréhension d'un

d’étude sur la catholicité et lapostolicité, éd. H. Meyer, H. J. Urban, L. Vischer, Dokumente
wachsender Ubereinstimmung 1931-1982, vol. I, Paderborn-Frankfurt am Main 1983, n°
6, p. 642 (ci-aprés : DwU I). En outre, 'Eglise posséde le caractére apostolique parce
qu’elle a été envoyée, cest-a-dire constituée « par le don de la mission », confiée par le
Peére a son Fils. Le Christ a accompli cette mission une fois pour toutes, et celle-ci s'achéve
a la fin des temps par I'Esprit Saint. Jésus, envoyé par le Pére, a confié aux hommes
le mystére du Royaume de Dieu (cf. Mc 4, 11) ; c’est pourquoi il appelait a la conver-
sion, pardonnait les péchés, guérissait les malades, pour enfin, par sa Passion, prendre
sur lui le poids des péchés des hommes et, par sa Résurrection, leur rendre possible la
participation a sa vie. C'est dans ce but que Dieu appelle des hommes pour continuer
la mission du Christ. Afin d’accomplir cet envoi, I'Eglise a été dotée par I’Esprit Saint
d’un mandat particulier (exousia), confiant a des personnes choisies I'exécution de cette
tache dans la communauté. Clest pourquoi I’Eglise est apostolique grace a I'envoi dans
le monde des disciples de Jésus. Cette mission, accomplie par la puissance de I'Esprit
Saint, se manifeste, se réalise et se transmet dans la communauté qui a été « sanctifiée
et envoyée » a 'image du Christ (cf. Jn 17, 18-19). Dans cette perspective, ['apostolicité
est liée a 'accomplissement, jusqu’a la fin des temps, du dessein salvifique de Dieu. Cf.
W. Hanc, Katolickos¢ i apostolskos¢ Kosciola w swietle dialogowego dokumentu studyjnego
Ekumenicznej Rady Kosciotow i Kosciota Rzymskokatolickiego, dans : Instaurare omnia in
Christo. O zbawieniu, teologii dialoguinadziei. W 70. rocznice urodzin Wactawa Hryniewicza
(éd. P. Kantyka), Lublin 2006, p. 198-199.

3 T. Talow, The World Conference on Faith and Order, dans : A History of the Ecumenical
Movement 1517-1948 (éd. R. Rouse, S. C. Neill), Philadelphie 1968, p. 405-441. Voir
aussi : SIDE 1 (2004), p. 108-119 ; 120-156. La question du ministére ordonné fut reprise
a nouveau lors de la conférence de Montréal (1963), tandis qu’au cours de la rencontre
de Bristol (1967), il fut décidé de formuler un accord préliminaire interconfessionnel, en
particulier sur I’Eucharistie, le baptéme et les ministéres ordonnés. Cf. W. Lydka, Refleksje
na temat “Dokumentu z Limy”, dans : Chrzest, Eucharystia, postugiwanie duchowne. Doku-
ment ¢ Limy 1982. Tekst i komentary (éd. W. Hryniewicz, S. Koza), Lublin 1989, p. 67.
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tel ministére spirituel telles quelles existaient dans I'Eglise au temps des quatre
premiers conciles cecuméniques®.

La conférence de Lausanne a permis de dégager unconvergence de vues
fondamentale dans cinq domaines essentiels concernant le ministére ecclésial :
1) le ministére ecclésial constitue un don de Dieu offert par le Christ a I'Eglise,
don nécessaire a son existence et a son développement ; 2) le ministére tire
sa force et regoit son autorité propre de Jésus et de 'Esprit Saint ; 3) 'objectif
essentiel du ministére ordonné est de transmettre aux hommes les actes sal-
vifiques et sanctifiants du Christ A travers le service pastoral, la prédication
de I'Evangile et la célébration des sacrements, qui deviennent efficaces par la
foi ; 4) le ministére ecclésial exerce une fonction de direction et de discipline
dans la communauté, tant au niveau universel que particulier ; 5) les personnes
choisies, dotées des charismes nécessaires a I'exercice du ministére ordonné,
sont — par le rite de 'ordination, accompagné de la priére et de I'imposition
des mains, c’est-a-dire comme personnes élues par U'Esprit et reconnues par
I'Eglise — autorisées a remplir les devoirs qui découlent de ce ministere”.

Au fil des siecles, diverses formes de ministére ordonné ont vu le jour, par
lesquelles 'Esprit Saint a réalisé son ceuvre dilluminer le monde, de convertir
les pécheurs et de perfectionner les saints. Cependant, les différences dans la
compréhension de l'autorité et de la fonction du ministére ordonné se sont

4 Cf. H. J. Ryan, The Meaning of Ordained Priesthood in Ecumenical Dialogues, op. cit.,
p. 9L

Cf. Enchiridion Oecumenicum. Fede e costituzione. Conferenze mondiali 1927-1993, vol. 6
(ci-aprés : EQe VI), Bologna 2006, n° 933, p. 429-430. Les représentants de I’Eglise
orthodoxe présents lors de la Conférence de Lausanne ont souligné que le ministére
ecclésial dans I’Eglise provient de I'institution du Christ. Ils ont également affirmé
que le ministére des évéques, des presbytres et des diacres doit avoir pour fondement la
succession apostolique ininterrompue. C’est pourquoi, selon eux, il nest pas possible de
parvenir a un quelconque accord sur cette question avec les communautés qui l'inter-
prétent autrement. Il convient également de souligner que le christianisme occidental
comporte lui aussi des différences visibles. Il faut notamment remarquer que l'ordination
est un acte sacramentel institué par Dieu ; elle devient donc indispensable, car elle
confére a un ministére déterminé un don particulier de 'Esprit. Seuls les évéques peuvent
procéder a cette ordination, et la succession apostolique est la condition sine qua non
pour que le ministére ecclésial obtienne son autorité en vue de la communion visible
de 1’Eglise et de la validité des sacrements célébrés. D'autre part, il existe des commu-
nautés pour lesquelles il n'y a qu'un seul ministére ordonné : le ministére de la Parole et
des sacrements. Celui-ci est conforme au témoignage du Nouveau Testament, posséde
’autorité nécessaire, et les sacrements célébrés en vertu de ce ministére sont valides. Il
reste particuliérement significatif d’affirmer que la grace d’exercer ce ministére est regue
directement de Dieu par le croyant ; ainsi, dans l'ordination, elle n’est pas conférée mais
simplement reconnue. Enfin, on reléve également des opinions intermédiaires entre les
positions mentionnées ci-dessus. Cf. EOe VI, ibid., n® 943-945, p. 432-434
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reflétées dans ses divers modéles, devenant la cause de nombreux malenten-
dus, de questions, voire de doutes. Ces divergences élargissent également le
mur qui sépare les Eglises, compliquant le retour a la communion désirée et
constituant, en particulier sur le terrain missionnaire, un contre-témoignage®.

En tenant compte du modéle d’une future Eglise unie, le rapport final de
la Conférence de Lausanne confirme I'importance de la place occupée, dans
la constitution primitive de 'Eglise, par les évéques, le college des presbytres
et la communauté des baptisés, ainsi que la formation historique de trois struc-
tures ecclésiales au sein des grandes communautés chrétiennes — épiscopale,
presbytérienne et congrégationaliste — considérées par leurs partisans comme
une organisation nécessaire et adéquate. Le document exprime en méme temps
la conviction que tous ces éléments devront trouver leur juste place dans la vie
de la nouvelle communauté unie. Toutefois, si cette proposition venait a étre
reconnue et mise en ceuvre, I'adoption d’'un modeéle concret d’ordination, en
tant que méthode naturelle et 1égale d’accés au ministére ecclésial, ne pourrait
étre comprise comme impliquant I'acceptation d’une théorie particuliére sur
l'origine, I'essence ou la fonction de I'un de ces ministéres. Cela ne pourrait
pas non plus conduire a mettre en question la validité des ordinations dans
ces parties de 'Eglise universelle qui sont convaincues de conserver un ordre
apostolique valide au sein d’autres modeéles d’ordination. Le ministére de la
Parole et du sacrement, qui a existé sous différentes formes dans le passé ou
existe encore, et dont I'Esprit Saint s’est servi pour sanctifier les fidéles, ne
saurait étre, dans sa signification essentielle, ni rejeté ni diminué par l'intro-
duction d'une nouvelle forme d’ordination. C’est pourquoi la Conférence
de Lausanne, consciente qu'un accord ne peut étre atteint sur de nombreux
aspects du ministére ecclésial, recommande d’engager un débat sur des me-
sures concrétes qui rapprocheraient, ou exprimeraient déja, 'unité existante’.

Le rapport final de la Deuxiéme Conférence mondiale sur la « Foi et la
Constitution » de 'Eglise, tenue a Edimbourg (3-18 aotit 1937), confirme
dans I'ensemble le message de Lausanne.® Néanmoins, il présente certains
éclaircissements dogmatiques assez importants concernant le ministére

6 Cf. EOe VI, n° 934-936, p. 430-431.

7 Ibid., n°937-941, p. 431-432. Le probléme est en réalité particuliérement complexe, puisque
méme certains représentants du systéme épiscopal ne considérent pas la succession apos-
tolique comme un élément nécessaire de celui-ci, ou bien la rejettent totalement. D’autres
ne voient pas la nécessité de I'existence d’un ministére épiscopal historique. Dans le
systéme presbytérien, on soutient I'opinion que le ministére apostolique peut étre transmis
par les presbytres. Quant aux partisans du systéme congrégationaliste, ils estiment que
leur ministére est transmis selon le modéle des témoignages du Nouveau Testament. Cf.

EOe VI, ibid., n° 945, p. 433-434.
8 Ibid., n° 1304-1309, p. 602-604.
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ecclésial. Le rapport affirme que toutes les Eglises s’accordent a reconnaitre
que le ministére ecclésial doit sa naissance a Jésus, mais des divergences ap-
paraissent déja quant a la maniére dont il a été institué. La question de 'im-
position des mains comme forme d’ordination est également problématique,
en particulier en ce qui concerne la signification de ce geste et la personne
exergant le ministére. D’autres différences d'interprétation proviennent de la
doctrine de la succession apostolique, qui, pour les Eglises épiscopales, signifie
la succession des évéques dans les principaux siéges chrétiens, transmettant
et gardant I'enseignement des apOtres, ainsi que la succession par I'imposition
des mains. Cette double « transmission du ministére » a été associée a la cé-
lébration responsable des sacrements et, selon certaines Eglises, constitue le
véritable et unique garant de la grice sacramentelle et de la rectitude doctri-
nale. Une opinion semblable est partagée par les catholiques, les orthodoxes,
les vieux-catholiques et une partie des anglicans. Certains fidéles anglicans
comprennent cependant la succession d’une maniére plus générale, comme
la transmission, de génération en génération, de I'autorité de la supervision
spirituelle sur le clergé et les laics dans I'Eglise, ce qu'ils considérent en méme
temps comme un symbole et un lien d’unité. En revanche, certaines commu-
nautés presbytériennes et réformées estiment que 'ordination résulte de 'ac-
tion des presbytres réunis en tant qu'autorité épiscopale légitimement élue, en
mettant surtout I'accent sur la juste proclamation de la Parole et la célébration
des sacrements. Enfin, le rapport recommande que les autres communautés
qui n'utilisent pas le terme de « succession apostolique » puissent 'accepter
dans le sens de la continuité du témoignage des apodtres, par la proclamation
fidéle de I'Evangile et la célébration des sacrements. On ne peut cependant
nier que toutes les Eglises croient et reconnaissent la succession apostolique
comme un bien précieux. Il est toutefois essentiel que la forme future de
I'Eglise ne repose pas uniquement sur le passé¢, mais dépende avant tout de la
direction constante de 'Esprit Saint’.

Par nature, I'Eglise porte la responsabilité de transmettre le témoignage
vivant des apotres. C’est de 12 que découle le sens de I'existence des différents
ministéres ecclésiaux. De plus, le ministére des apoOtres et toute la variété
des formes de service sont transmis et maintenus par la puissance de I'Esprit
Saint ; dés lors, c’est en cet Esprit qu'ils doivent étre exercés et rendus effi-
caces par sa force. Cependant, parmi les chrétiens, il n’existe pas d’accord sur
I’évaluation de ces ministéres. Ce qui demeure incontestable, en revanche, est
la foi des disciples du Christ en I'apostolicité de I'Eglise, car, grace a la grace
divine, elle demeure fidéle A sa mission, proclamée dans la Parole et dans le

? EQe VI, n° 1297-1303, p. 599-602.
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ministére sacramentel hérité des apdtres'®. Dans la compréhension de nom-
breuses communautés, tel est le véritable sens de la succession apostolique ;
c’est pourquoi, dans cette perspective, de nouvelles possibilités d’accord entre
les Eglises apparaissent. Le document d’étude du Conseil cecuménique des
Eglises et de I'Eglise catholique romaine, La catholicité et lapostolicité de 'Eglise
(1970), souligne une convergence des points de vue sur trois questions : 1) Pour
mettre en évidence le caractére apostolique de I'Eglise, sont essentiels et, a la
lumiére de I'Ecriture et de la Tradition, cohérents : I'enseignement apostolique,
le ministere apostolique et la vie conforme & I'Evangile ; 2) Bien qu'au fil des
siecles la compréhension et la fonction du ministére ordonné aient évolué,
la continuité de I'Eglise avec ses origines apostoliques n’a pas été rompue.
A la lumiére du message primordial des apotres, I'Eglise doit constamment
rester consciente de sa responsabilité face au dessein dynamique de Dieu, car
ce n'est que dans cette attitude — animée d’un esprit de pénitence et de conver-
sion — qu’elle pourra purifier et renouveler le caractére et le style propres a son
ministére ; 3) La tAche principale du ministére demeure toujours la réalisation
de la mission de 'Eglise, accomplie grice a la force vivifiante de I'Esprit de
Dieu et dans l'attente eschatologique du retour du Christ.!!

Puisque les points de vue communs ont été énumérés, il convient égale-
ment de mentionner les différences qui apparurent dés les origines de I'Eglise
et qui — selon le Document — constituent une bénédiction, méme si elles
sont devenues la source des divisions confessionnelles. Parmi les questions
controversées, il faut donc compter : la signification de la succession aposto-
lique dans le ministére épiscopal, existant depuis les temps apostoliques ; la
fidélité a 'enseignement de ’Ecriture Sainte ; la préservation de la doctrine
de 'Eglise ; Iexercice de l'autorité charismatique ainsi que la continuité dans
la foi apostolique. Et bien qu'il existe — comme on le voit — des controverses
multiples et complexes, il faut néanmoins souligner le désir de maintenir
P'unité dans 'Eglise, également au sein de la communauté des apotres, ainsi
que les efforts entrepris pour surmonter les divergences doctrinales. Il ne serait

Le mot « apostolique » n'exprime pas seulement la fidélité de 'Eglise au témoignage et
ala foi des apotres, mais il se rapporte également aux sacrements. U'Eglise garde sa conti-
nuité grace au lien constant qu'elle maintient avec sa source. Cette relation s'exprime
particulierement dans le sacrement de l'ordination sacerdotale, qui renvoie en méme
temps 4 'Esprit Saint, garant de la continuité. Cf. ]. Ratzinger, Bdg i swiat. Wiara i zycie
w dzisiejszych czasach. Rozmowa z Peterem Seewaldem, Krakow 2005, p. 323.

1 CtDwU L n° 7-8, p. 642-643. Cf. W. Hanc, Katolickos¢ i apostolskos¢ Kosciola..., op. cit.,
p. 200-201.
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donc pas exagéré d’affirmer que le dialogue cecuménique dans ce domaine se
poursuit depuis les tout premiers temps de 'Eglise!?.

Lévaluation détaillée de la valeur du ministére ordonné est abordée dans
le rapport de la Commission « Foi et Constitution » de 1974 : One Baptism,
One Eucharist and a Mutually Recognized Ministry. Three Agreed Statements®.
La théologie du sacerdoce ordonné présentée dans ce document met en
lumiére quatre domaines clés qui aident a comprendre la question traitée :
'apostolicité, Uepiskopé (la fonction de surveillance pastorale), ordination,
ainsi que la différence entre le sacerdoce ordonné et le sacerdoce universel
de tous les baptisés!“.

Dans le rapport de la Commission « Foi et Constitution », le ministére
ordonné est désigné comme un « ministére particulier ». Dés le début du
chapitre consacré au Ministry, la relation entre ce ministére et I'apostolicité
est définie. Le document affirme que le Christ a choisi les apotres et leur
a confié la parole de la réconciliation, afin que son ceuvre rédemptrice puisse
étre proclamée et attestée jusqu'aux extrémités de la terre, et que ses fruits
puissent étre transmis 2 'Homme. Déja, au sein des communautés chrétiennes
des premiers siecles de 'Eglise, les apdtres exercaient une fonction unique et
fondamentale, qui ne pouvait étre transmise. Toutefois, dans la mesure ou ils
assumaient une responsabilité particuliére — mais non exclusive — pour I'an-
nonce de la Bonne Nouvelle de la réconciliation, en fondant des Eglises eten
les édifiant dans la foi apostolique, leur ministére devait étre poursuivi. Bien
que dans I'Eglise primitive existat une diversité de dons, le Nouveau Testament
mentionne cependant la distinction d’'un ministére, a savoir I'élection d’un
« ministére particulier ». Ce ministére spécifique était alors essentiel, et il le
demeure en tout temps, en toute circonstance et en tout lieu. De plus, un tel
ministére est exercé par des personnes appelées au sein de la communauté,
qui ont regu le charisme et 'autorité de transmettre le témoignage vivant des
apOtres®.

Le « ministére particulier » est ensuite défini dans la catégorie de l'episko-
pé. Selon le document, il faut affirmer la fonction fondamentale et unique
de ce type de service, qui consiste a rassembler et a édifier la communauté
chrétienne par la prédication et 'enseignement de la Parole de Dieu, ainsi

2 Cf ibid., p. 201.

13 Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eucharist
and a Mutually Recognized Ministry. Three Agreed Statements, Geneva 1975, p. 1-61.

Cf. H. J. Ryan, The Meaning of Ordained Priesthood in Ecumenical Dialogues, op. cit.,
p. 97.

15 Cf. Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eucharist
and a Mutually Recognized Ministry..., op. cit., n° 13.
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que par la présidence de la vie liturgique et sacramentelle de la communauté
eucharistique'®. La communauté chrétienne et le « ministére particulier »
sont donc mutuellement liés. Le ministre ne peut exister ni accomplir sa
mission dans I'isolement, car il a besoin du soutien et de I'encouragement de
ses fréres dans la foi. D’un autre coté, la communauté a besoin du ministére
ordonné pour coordonner et unifier les divers charismes, ainsi que pour for-
tifier et rendre possible le sacerdoce de tout le Peuple de Dieu. Il faut donc
souligner que cette relation et cette cohérence mutuelle montrent que I'Eglise
n’est pas la maitresse de la Parole et du Sacrement, ni la source de sa foi, de son
espérance et de son unité, car la vie chrétienne — tout comme le ministére
ordonné — est recue du Christ vivant dans I'Eglise!”.

Lintégration au « ministére particulier » s"accomplit par 'ordination. Le
rapport affirme que le choix divin d’instituer 'état clérical exige de 'Eglise un
discernement : quelle forme d’ordination avait déja été découverte au temps
des apotres (cf. 2 Tm 1, 6s) et quelle forme ultérieure est devenue 'ordination

Le mot grec episkopos, traduit par « évéque », signifie a 'origine le soin porté a quelque
chose oua quelqu'un, et peut désigner, dans son champ conceptuel, la surveillance exercée
par une personne sur I'accomplissement d’une tAche ou sur un groupe de personnes ;
il peut également désigner la vigilance personnelle de Dieu sur un individu ou sur le
déroulement d’un événement. D’un point de vue cecuménique, il convient de noter que,
dans le Nouveau Testament, ce mot apparait rarement et le plus souvent dans des textes
tardifs (2 I'exceptionde Ph 1, 1) : Ac 1,20;20,28;1P2,25; 1 Tm 3, 1-2; Tt 1, 7.
La premiére citation des Actes des Apotres (1, 20) décrit la légitimation du choix d’'un
disciple pour remplacer Judas. La seconde (20, 28) fait partie du discours de Paul, qui
encourage les anciens de I'Eglise a veiller sur « tout le troupeau au sein duquel I’Esprit
Saint vous a établis évéques, afin que vous preniez soin de I'Eglise de Dieu ». Les trois
autres passages se rapportent aux exigences liées au role et a la fonction de l'episkopos
dans I’Eglise. Le débat qui se poursuit autour de ce terme se concentre surtout sur I’évo-
lution du ministére d’« évéque ». Toutefois, des questions demeurent : le mot « évéque »
désignait-il une charge d’autorité dans ’Eglise existant dés I"époque apostolique ? Ou bien
s'agissait-il d’un terme général conférant, dans une certaine mesure, respect et autorité
a tout croyant ? Il ne fait aucun doute que les différentes traditions chrétiennes apportent
des réponses diverses a ces questions. Cf. J. A. Overman, Biskup, dans : Stownik wiedzy
biblijnej (éd. B. M. Metzger, M. D. Coogan), Warszawa 1996, p. 68.

17 Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eucharist and
a Mutually Recognized Ministry..., op. cit., n° 15. Les ministres ordonnés exercent un role
unique et qui leur est propre, role pour I'accomplissement duquel ils doivent d’abord étre
greffés sur le sacerdoce du Christ, auquel ils participent directement grace a l'ordination.
Ce fait ne nie nullement l'existence du sacerdoce commun dans I’Eglise, mais il souligne
l’existence d’un sacerdoce particulier, dont I’essence consiste non seulement a participer
au sacerdoce du Christ, mais aussi a représenter et rendre présent Jésus lui-méme — le
Prétre. Cf. L. Balter, Posoborowe spojrzenie na kaplanstwo katolickie, ,Homo Dei” 143
(1971) 1, p. 18.
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universellement reconnue'®. Il convient donc de relever que la signification
de l'ordination est décrite de maniére assez succincte a 'endroit ot le rapport
précise les limites de la personne ordonnée dans I'exercice de l'episkopé. De
plus, 'exercice de ce ministére posséde une autorité divine, qui appartient
en premier lieu & Jésus, car c’est lui qui I'a regue du Pére (cf. Mt 28, 18). Et
puisque l'ordination, dans son essence, est un choix accompagné de la priere
pour les dons de I'Esprit Saint en vue de I'édification permanente du Corps,
I'autorité du ministére ordonné ne peut étre comprise comme une propriété
personnelle de 'ordonné, mais appartient a 'ensemble de la communauté, au
sein de laquelle et pour laquelle la personne a été désignée au ministére. Ainsi,
I'autorité, exercée en quelque sorte au nom de Dieu, doit inclure, dans sa mise
en ceuvre, la participation de toute la communauté. Le ministre ordonné ma-
nifeste et accomplit ce service en vertu de I'autorité du Christ, de la méme
maniére que Jésus lui-méme a révélé au monde, dans la communauté et par
elle, Pautorité de Dieu®.

Considérant le fait que le Nouveau Testament n’emploie pas les termes
« prétre » (hiereus) ou « sacerdoce » (hierateuma) en référence au ministre
ordonné ou au ministére ecclésial, il faut toutefois noter que ces termes ap-
paraissent fréquemment dans la Tradition. Selon le document, bien que les
Eglises issues de la Réforme évitent le mot « sacerdoce » pour désigner le mi-
nistére ordonné, les Eghses de tradition catholique, elles, utilisent ce concept
sous diverses formes : ministére sacerdotal, sacerdoce du ministére ecclésial,
ou encore service dans le sacerdoce®. La recherche d’un consensus quant a la

18 Cf. Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eucharist
and a Mutually Recognized Ministry..., op. cit., n° 16.

19 Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eucharist
and a Mutually Recognized Ministry..., op. cit., n° 18. Le pouvoir sacerdotal ne peut agir
par lui-méme, mais doit chaque fois recevoir du Christ la force qui le conduit 4 atteindre
son effet propre. Il faut souligner qu'en comparaison avec 'autorité sacerdotale de Jésus,
lautorité conférée par 'ordination est strictement subordonnée. Ainsi, lorsque le mi-
nistre ordonné, au moment de l'offrande et de la célébration des sacrements, n’est qu'un
instrument en relation avec le Christ, le fruit de son action consiste a transmettre les
richesses de Jésus au monde. Cf. Ch. Journet, Kosciét Chrystusowy, Poznan 1960, p. 125.
Dans ce sens, les personnes marquées du sceau sacerdotal possédent un sacerdoce distinct
de celui des autres baptisés. Ce sacerdoce doit étre compris comme un signe visible, une
présence perceptible, et méme une condition actuelle permettant 'action effective du
sacerdoce méme du Christ dans I’Eglise. Cf. L. Balter, Posoborowe spojrzenie na kaplaristwo
katolickie, art. cit., p. 18.

La difficulté fondamentale du dialogue interconfessionnel concernant le sacerdoce
ordonné est 'absence d’une définition universellement admise du sacerdoce. Dans la
théologie catholique, il en existe diverses formes : le sacerdoce naturel (découlant de
la nature des étres raisonnables), le sacerdoce des représentants cultuels des différentes
religions non chrétiennes, le sacerdoce hiérarchique, le sacerdoce de la lignée d’Aaron
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maniére d’exercer ces ministéres sacerdotaux les rend particuliérement utiles
dans la discussion sur la définition méme du sacerdoce?!. Cette maniére de
s’exprimer se rapporte toujours a la fonction des prétres dans 'accomplissement
de la mission sacerdotale, mission qui constitue le fondement de leurs taches ;
mais cette mission ne va pas au-dela de ce cadre, car il s’agit en réalité de
I'unique sacerdoce du Christ ainsi que du sacerdoce royal, universel et commun
des baptisés (cf. 1 P2,9;Ap 1,653, 10; 20, 6). Le sacerdoce du Christ et
le sacerdoce de la communauté des baptisés dérivent tous deux du sacrifice
et de 'intercession. De méme que le Christ s’offre pour tous les hommes, le
chrétien offre toute son existence comme un sacrifice vivant (cf. Rm 12, 1).
De méme que le Christ intercéde auprés du Pére pour tous, le disciple de Jé-
sus prie également pour le salut de tous ses fréres. Par analogie, on peut donc
dire que le ministre ordonné, participant — comme tous les chrétiens — au
sacerdoce du Christ et, en méme temps, agissant au nom de tout le Peuple de
Dieu, accomplit ainsi son service sacerdotal de consolidation, d’édification et
d’explicitation du sacerdoce royal et prophétique des fidéles par le service de
I'Evangile, la présidence de la vie sacramentelle et liturgique de la communauté
eucharistique et par 'intercession®.

et du Peuple élu de I’Ancienne Alliance, le sacerdoce de Marie, le sacerdoce universel
du Peuple de Dieu dans I'Eglise, le sacerdoce des anges, etc. Il convient de noter que la
définition donnée par Pie X1 (« le prétre est un homme choisi parmi les hommes et établi
pour eux comme médiateur, afin de les réconcilier avec Dieu par des sacrifices et des
priéres ») a un caractére plus sociologique que théologique. En effet, on a transposé au
christianisme les attributs des représentants cultuels des religions paiennes. Cest pour-
quoi apparaissent de grandes difficultés lorsqu'il s’agit de décrire le sacerdoce du Christ
et celui des ministres, ainsi que le sacerdoce universel. Pour éviter de tels problémes et
imprécisions, il conviendrait d’écarter, voire d’exclure totalement, le sens sociologique
du sacerdoce dans ces discussions. Cf. L. Balter, Posoborowe spojrzenie na kaplaristwo
lfatolickie, art. cit., p. 10-11. Voir aussi : R. Laurentin, Marie, I'Eglise et le sacerdoce, t. 11 :
Etude théologique, Paris 1953, p. 60.

a Cf. Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eucharist
and a Mutually Recognized Ministry..., op. cit., n° 20.

2 Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eucha-
rist and a Mutually Recognized Ministry..., op. cit., n° 21. Les ministres de la Nouvelle
Alliance — a I'exemple des apotres — bien qu'ils ne soient pas appelés prétres, exercent
cependant leur service au profit du sacerdoce de Jésus-Christ, que le Nouveau Testa-
ment appelle le Souverain Prétre de tous les hommes. Clest pourquoi, aprés les apotres,
ces ministres sont désignés comme les intendants de Dieu (Tt 1, 7), les dispensateurs
des mysteres (1 Co 4, 2) et de la grace (1 P 4, 10). Cette thése demeure la perspective et
le cadre dans lesquels s'élabore la théologie du sacerdoce chrétien, qui comprend en lui
trois degrés hiérarchiques (I’épiscopat, le presbytérat et le diaconat). Il est indéniable que
ce ministére est identique, dans ses fonctions, a celui décrit dans le Nouveau Testament.
1l s'exerce par la puissance des mémes charismes et trouve sa source dans le ministére
méme des apdtres. Cf. P. Grelot, Postuga, dans : Stownik teologii biblijnej, op. cit., p. 727.
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Ainsi, le ministre ordonné au service ecclésial posséde un caractére totale-
ment nouveau et distinct de celui du sacerdoce sacrificiel de I’Ancien Testa-
ment. Et de méme que le Christ offre sa vie pour le service missionnaire dans
le monde et pour édification de I'Eglise, de méme le ministre ordonné est
— comme se définit saint Paul — « prétre de Jésus-Christ parmi les paiens, exer-
cant le service sacré de 'Evangile de Dieu, afin que I'offrande des paiens soit
agréée et sanctifiée par I'Esprit Saint » (Rm 15, 16)%.

Dans la discussion engagée par le Groupe de travail mixte sur la koinonia
dans I'Eglise locale et universelle, il a également été question du ministére
ordonné, et plus particulierement du service de I'évéque®*. Le document
d’étude LEglise : locale et universelle aborde la question de la relation entre
I'Eglise locale et 'Eglise universelle, en affirmant dés le début que la commu-
nauté locale — étant véritablement I'Eglise — professe la foi apostolique (en
mettant fortement I'accent sur la foi en la Trinité et la seigneurie de Jésus),
proclame la Parole de Dieu contenue dans I’Ecriture Sainte, baptise ses
membres, célebre 'Eucharistie et les autres sacrements, reconnait et répond
a la présence de I'Esprit Saint et de ses dons, annonce et attend le Royaume
de Dieu, et reconnait le ministére ordonné exergant I'autorité au sein de la
communauté. Il est évident que les éléments mentionnés ci-dessus doivent
coexister pour constituer une Eglise locale dans le cadre de la communion de
P’Eglise de Dieu, car la communauté locale ne représente pas un sujet existant
de maniére indépendante et autosuffisante?.

En général, toutes les traditions du monde chrétien peuvent s’accorder sur
la définition de I'Eglise locale comme communauté des baptisés dans laquelle la
Parole de Dieu est proclamée, la foi apostolique confessée, les sacrements cé-
1ébrés, le témoignage rendu a la mission rédemptrice du Christ dans le monde,
et ou le ministére épiscopal (episkopé) — exercé par les évéques ou par d’autres
ministres — est accompli au service de tous les membres de la communauté.

3 Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eucharist
and a Mutually Recognized Ministry..., op. cit, n° 22.

Voir le document d’étude du Groupe de travail mixte « UEglise : locale et universelle », dans :
Dokumente wachsender Ubereinstimmung 1982-1990, vol. 2 (éd. H. Meyer, D. Papandreou,
H. J. Urban, L. Vischer) (ci-apres : DwU II), Paderborn-Frankfurt am Main 1992, n° 12-
18; 41-47, p. 738-740 ; 747-749.

5 Cf.DwWUIL n° 13, p. 738. « L’Eglise du Christ est véritablement présente (vere adest) dans
toutes les assemblées locales légitimes de fideles qui, dans la mesure ot elles demeurent
unies a leurs pasteurs, sont appelées dans le Nouveau Testament des Eglises » (Lumen
gentium, n° 26).
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Il faut toutefois immédiatement préciser que les différences entre les Eglises
concernent le role et la place de 'évéque en relation avec I'Eglise locale?.
Dans l'enseignement des Eglises de tradition catholique, 'évéque est une
personne clé pour la compréhension et la structure de 'Eglise locale. Les
évéques, successeurs des apOtres, constituent la régle visible et le fondement
de I'unité dans leurs propres communautés particuliéres. En tenant compte du
premier rapport de la commission mixte catholique-orthodoxe, le document
d’étude affirme que I'évéque se trouve au cceur de I'Eglise locale en tant que
ministére chargé de discerner les charismes et d’exercer le soin pastoral dans
'harmonie, pour le bien commun et dans la fidélité a la tradition apostolique.
En citant, par ailleurs, la Commission internationale anglicano-catholique

DwU L, 1° 15, p. 739. On peut dire sans la moindre hésitation que I'un des ministeres les
plus essentiels dans I'Eglise est celui de I'évéque. Clest lui qui rend pleinement présent
et qui constitue I'Eglise locale, tout en représentant l'autorité méme du Christ. Pendant
des siecles, la conscience de foi du peuple et le magistére épiscopal ont en quelque sorte
constitué les deux piliers qui soutenaient la vérité de la Bonne Nouvelle. Au long des
deux millénaires de christianisme, on a pu constater cette interpénétration entre le
peuple croyant et ses maitres dans la foi, ce que confirment de nombreux conciles, et
tout particulierement le phénomene de I'arianisme dans I'Eglise primitive ainsi que la
Réforme protestante de I'époque moderne. D'un point de vue historique, il faut recon-
naitre que, du temps de Luther, le ministére épiscopal existait sous une forme qui, au
lieu de manifester la présence de Jésus apportant réconciliation, pardon et justification,
présentait I'image d'un Dieu reflétant une autorité, des exigences et une justice humaines,
en contradiction avec la justice, les exigences et l'autorité de Dieu. Le renouveau de
’épiscopat survint aprés le Concile de Trente, lorsque 'on mit I'accent sur le service
et la réforme des communautés locales ; cependant, a 'exemple de la vie du Christ et
guidés par le radicalisme évangélique, les évéques redécouvrirent en eux-mémes l'appel
avivre comme des pasteurs donnant leur vie pour leurs brebis, sans faire de leur ministére
apostolique un piédestal de gloire personnelle, mais en accomplissant le testament du
Christ, qui s’était livré au service et voyait la plus grande gloire dans le don de sa vie pour
les autres. Le premier Concile du Vatican apporta un accent tout a fait nouveau dans la
compréhension et la réalisation du ministere épiscopal dans 1'Eglise, en se concentrant
sur le primat de I'évéque de Rome. Cela eut des conséquences assez regrettables pour la
réflexion ecclésiale et ecclésiologique du siécle suivant, introduisant la prédominance du
primat du pape sur le college des évéques. Le concile suivant rétablit I'équilibre rompu,
ce qui contribua a percevoir I'Eglise comme le reflet d’une monarchie spirituelle et des
pouvoirs absolus de ce monde. Dans la théologie postconciliaire, 'idée que tous les
évéques sont successeurs du Christ a particuliérement résonné, tandis que sur I'évéque
de Rome repose la responsabilité évangélique de veiller a I'unité du collége épiscopal et
de I’Eglise tout entiére. En regardant les siécles passés, il n'est pas surprenant qu'aucune
théologie équilibrée et concréte du ministére épiscopal n’ait encore été élaborée, qui aurait
pu répondre aux visions extrémes des idéologies anciennes ou actuelles. Il n’existe donc
pas de « modele épiscopal » de 'Eglise contemporaine, ce qui rend d’autant plus difficile
le rapprochement cecuménique autour de cette question. Cf. O. Gonzales de Cardedal,
Kim jest biskup? Wilasciwy ksztalt i nieksztalcenie postugi biskupiej, dans : Kaplanstwo,
(collection Communio), Poznan-Warszawa 1988, p. 117-120.
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romaine (dite ARCIC I), le rapport définit I'Eglise locale comme l'unité des
communautés locales placées sous 'autorité de I'évéque. A la lumiére de ce
qui précede, il faut dire que I'Eglise se réalise plus pleinement lorsque le peuple
de Dieu est réuni avec son pasteur au cours de la célébration eucharistique?.

Pour les Eglises issues de la Réforme ainsi que pour les traditions libres
ecclésiales, qui ont développé une grande diversité de structures institution-
nelles, Pexpression « Eglise locale » n'est pas d’un usage aussi courant et, par
conséquent, elle n'est pas définie en référence au ministére de 'évéque®.

Dans la perspective du document étudié du Conseil cecuménique des
Eglises et de 'Eglise catholique romaine, la communio de 'Eglise se rapporte
a une réalité dynamique, spirituelle et objective, inscrite dans les structures
ecclésiales. Le don de I'unité ne constitue pas une réalité amorphe, mais une
koinonia organique, qui exige en méme temps une expression canonique,
afin que les Eglises locales, vivant dans une communion réciproque, puissent
exister dans ’harmonie et la fidélité a la foi « qui a été transmise une fois pour
toutes aux saints » (Jude 3)%.

Pour exprimer ce type de communion dans I'Eglise catholique romaine,
'unité avec 1'évéque de Rome est nécessaire ; on met ainsi 'accent sur la
« communion hiérarchique » (cf. Lumen gentium, n° 21-22 ; Dei Verbum, n° 5).
On ne peut devenir membre du collége des évéques que par 'ordination sa-
cramentelle et par 'unité hiérarchique avec la téte et les autres membres du
college. Lors de 'ordination, I'évéque recoit le ministére de sanctification,
d’enseignement et de gouvernement®, qui ne peut étre exercé qu'en unité
hiérarchique avec la téte et les membres du collége épiscopal. Il faut ajouter
que, bien que les évéques possédent ces triples responsabilités du fait de leur

7 DwUIL r° 16, p. 739.
% Ibid., n° 17, p. 739.
»  Ibid., n° 42, p. 7417.

Chaque évéque ordonné exerce son ministére de deux maniéres : en tant que membre
du college épiscopal et en tant que responsable de I’Eglise locale. Cela implique une
double responsabilité : pour le bien de I'Eglise universelle et pour le développement de
I’Eglise locale qui lui est confiée. Lactivité de I'évéque est donc un service pastoral, qu'il
convient d’envisager dans la structure classique du ministére prophétique, sacerdotal et
pastoral. Et bien qu’elle contienne des éléments de « gouvernement », elle constitue avant
tout un service rendu a la communauté, que le Nouveau Testament désigne par le terme
de diakonia (cf. Ac 1, 17.25 5 21, 19 ; Rm 11, 13 ; 1 Tm 1, 12). Il faut souligner que c’est
par la puissance de la consécration sacramentelle que 1’évéque devient un authentique
enseignant de la foi, un pasteur et un successeur des apOtres. Par la réalisation de sa
triple mission, Jésus devient présent et agit dans 'Eglise locale, et ’évéque est en quelque
sorte son délégué et son représentant (cf. Lumen gentium, n. 21). Cf. R. Kaminski, Postuga
biskupa w diecezji, dans : Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatologii (éd. M. Marczewski),
Lublin 1998, p. 349-350.
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ordination, ils ne peuvent cependant les exercer en un lieu déterminé sans
la désignation explicite, par 'évéque de Rome, de la « mission canonique ».
Cela montre que le college des évéques ne peut agir indépendamment du
Pape, puisque le caractére collégial de ce corps ne posséderait pas de valeur
juridique sans sa téte’!.

Dans la vie et la pratique des Eglises orthodoxes apparaissent certaines
différences, mais, sur la base d’une tradition canonique commune, elles pro-
fessent que I'ordination épiscopale impose a I'ordonné I'obligation de sanc-
tifier, d’enseigner et de gouverner. En outre, la tradition de I'Orient chrétien
connait des pratiques analogues a celles de I'Eglise catholique concernant la
désignation et la nomination des évéques. On constate également un accord
quant a 'unité hiérarchique avec la téte du synode*”.

La Réforme et les Eglises dites « libres » ont, au fil des ans, développé leurs
propres structures canoniques, exprimant et protégeant 'unité au sein de leur
propre communauté. Conformément a leur héritage spécifique, elles recourent
a des structures presbytériennes et synodales et, dans de nombreux cas, éga-
lement a des ministéres épiscopaux, y compris a la fonction de I'évéque®.

Historiquement parlant, ont subsisté jusqu’a nos jours certaines figures et
attitudes d’évéques qui sont les vestiges d'un style de pouvoir et de ministére
hérité des anciennes cours impériales. Il existe aussi des Eglises et des com-
munautés ou I'on a exagérément accentué la dimension de fraternité et de
solidarité dans la relation avec les fidéles, si bien que les ministres ordonnés
n‘ont pas eu le courage d’annoncer la parole normative de Jésus avec I'au-
torité, la force et 'audace qui leur sont propres, et qui leur auraient permis
de toucher les cceurs a I'exemple de saint Paul, capable de s’opposer a ceux
qui niaient la valeur salvifique ou I'eschatologie définitive de 'Evangile de la
croix du Christ. Néanmoins, le modéle du ministére qui rappelle I'attitude
intérieure des serviteurs du Crucifié et du Ressuscité s’est maintenu. Quoi qu'il
en soit, les Eglises du troisiéme millénaire se trouvent devant une grande et
importante tAche: rétablir certaines formulations théoriques de la foi apos-
tolique et de ses institutions qui, tenant compte de 'expérience historique
des Eglises des siécles passés, tout en se sentant profondément solidaires des
besoins actuels et urgents des hommes, et surtout en puisant leur vitalité aux
origines de 'Eglise, conduiraient a I'élaboration d’une synthése générale ot
les commencements, la mémoire historique, la responsabilité présente et la

31 DwU II, n° 43, p. 747.
3 Ibid., n° 44, p. 747-748.
33 Ibid., n° 45, p. 748.
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fidélité au Christ trouveraient leur juste place et leur raison d’étre dans le
ministére ordonné**.

En résumé des réflexions ci-dessus, il faut dire que, dans I'histoire de I’Eglise,
diverses formes de ministére ordonné ont vu le jour, par lesquelles 'Esprit Saint
est intervenu dans le monde en opérant sa sacralisation. Il n’est cependant pas
possible de nier que les divergences dans la compréhension de la 1égitimité
et de la fonction du ministére ordonné se sont exprimées dans ses différents
modeles, devenant bien souvent la cause de malentendus. Ces différences
ont efficacement accru les divisions existant entre les Eglises, compliquant
le chemin vers 'unité et constituant en méme temps un contre-témoignage.
Dans les documents du Conseil cecuménique des Eglises, on reléve que la
tAche fondamentale du ministére, reconnue par toutes les traditions, est
la réalisation de la mission de I'Eglise, qui peut étre accomplie grace a la force
vivifiante de I'Esprit Saint et dans l'attente eschatologique située entre le
«déja » et le « pas encore ». Cest pourquoi la question du ministére ordonné
doit étre théologiquement retravaillée sous 'angle christologique et dans la
perspective d’une ecclésiologie renouvelée. Malheureusement, demeurent
encore des points sensibles, tels que : la signification de la succession apos-
tolique dans le ministére épiscopal, la compréhension de l'episkopé, 'exercice
de l'autorité charismatique, la continuité dans la foi apostolique, ainsi que
la relation interne entre la validité de 'Eucharistie et des ministéres et la
dimension ecclésiale des communautés chrétiennes. C’est pourquoi les do-
cuments de dialogue du Conseil cecuménique des Eglises recommandent un
travail constant visant & surmonter les difficultés et les problémes encore non
résolus, tout en proposant de poursuivre les échanges interconfessionnels tant
au niveau international que local.

Mots clés : ministére ordonné, apostolicité, succession apostolique, Eglise
universelle, Eglise locale, sacerdoce, ordination, mission de I’Eglise, renouveau
ecclésiologique, dialogue interconfessionnel, unité des Eglises.

Bibliographie

1. Balter L., Posoborowe spojrzenie na kaptaristwo katolickie, ,Homo Dei” 143 (1971)
1, p. 9-20.

2. Crwarte Zgromadzenie Ogdlne SRK. Uppsala, Szwecja, 4-20 lipca 1968, ,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 4(1988)24, p. 92-98.

#  Cf. O. Gonzales de Cardedal, Kim jest biskup? Wiasciwy ksztalt i wnieksztalcenie postugi
biskupiej, art. cit., p. 121.



118

OSOBA I WSPOLNOTA

3.

4.
5.

7.
8.

9.
10.

11.

12.
13.
14.

15.

Document d’étude sur la catholicité et Uapostolicité, éd. H. Meyer, H. ]. Urban,
L. Vischer, Dokumente wachsender Ubereinstimmung 1931-1982, vol. I, Paderborn-
-Frankfurt am Main 1983, n° 6, p. 614-662.

Faith and Order Commission of the Council of Churches, One Baptism, One Eu-
charist and a Mutually Recognized Ministry. Three Agreed Statements, Geneva 1975.
Gonzales de Cardedal O., Kim jest biskup? Wlasciwy ksztalt i znieksztalcenie postugi
biskupiej, dans : Kaplaristwo, (collection Communio), Poznan-Warszawa 1988,
p. 115-138.

. Hanc W/, Katolickos¢ i apostolskos¢ Kosciola w swietle dialogowego dokumentu studyj-

nego Ekumenicznej Rady Koscioléw i Kosciola Rxymskokatolickiego, dans : Instaurare
omnia in Christo. O zbawieniu, teologii dialogu i nadziei. W 70. rocznice urodzin
Wactawa Hryniewicza (éd. P. Kantyka), Lublin 2006, p. 187-202.

Journet Ch., Koscist Chrystusowy, Poznan 1960.

Kaminski R., Postuga biskupa w diecezji, dans : Duch, ktory jednoczy. Zarys pneu-
matologii (éd. M. Marczewski), Lublin 1998, p. 349-364.

Laurentin R., Marie, I'Eglise et le sacerdoce, t. II : Etude théologique, Paris 1953.
« LEglise : locale et universelle », dans : Dokumente wachsender Ubereinstimmung
1982-1990, vol. 2 (éd. H. Meyer, D. Papandreou, H. ]. Urban, L. Vischer), Pa-
derborn-Frankfurt am Main 1992, p. 732-750.

Lydka W., Refleksje na temat “Dokumentu z Limy”, dans : Chrzest, Eucharystia, po-
stugiwanie duchowne. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarz (éd. W. Hryniewicz,
S. Koza), Lublin 1989, p. 67-77.

Overman J.A., Biskup, dans : Stownik wiedzy bibliinej (éd. B. M. Metzger, M.D. Co-
ogan), Warszawa 1996, p. 68-69.

Ratzinger J., Bdg i swiat. Wiara i 2ycie w dzisiejszych czasach. Rogmowa z Peterem
Seewaldem, Krakow 2005.

Ryan H.J., The Meaning of Ordained Priesthood in Ecumenical Dialogues, dans : To
be a priest (éd. R. E. Terwillinger, U. T. Holmes), New York 1975, p. 91-99.
Talow T., The World Conference on Faith and Order, dans : A History of the Ecume-
nical Movement 1517-1948 (éd. R. Rouse, S. C. Neill), Philadelphia 1968.



Adam Winski

Instytut Teologii Bialystok
DOI: 10.15290/5td.2025.11.07

0000-0001-6870-8097

ZRODLA MYSLI EKLEZJOLOGICZNE]
PAPIEZA FRANCISZKA
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thought on the continual need for pastoral conversion, the preferential option
for the poor, the theology of the people, and the change in the pastoral para-
digm has been placed in the context of its emergence in the life and pastoral
activity of Francis. The author points to the need for in-depth studies on the
thought of Pope Francis.

Key words: ecclesiology, Francis, pastoral conversion, theology of the people,
inculturation, New Evangelization, poverty.

Swiat, w ktérym zyjemy to nie tylko zmiana epoki, ale epoka mian, to nie
tylko proces zachodzacych zmian, ale pokorne uznanie, ze to wspolczesny
czlowiek jest zmiang. Wspolczesno$é rozumiana jako wiek przemocy neuronéw
(Byung-chul Han) nie jest juz uporzagdkowanym $wiatem dzielonym pomie-
dzy domem i pracg, lecz spoleczenistwem biurowcow, klubow fitness, centrow
handlowych, smartfona, IT. Ze spoleczenistwa wigzi pltynnie przeszlismy do
spoleczenstwa osiggnie¢ (a przez co i zmeczenia). Nowy czlowiek w spoleczeri-
stwie plynnym staje sic wezwaniem dla nauki, kultury, polityki, spoleczenstwa
i chrzescijanistwa.
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Wyzwanie to przez 11 lat podejmowal, jako bystry obserwator §wiata, pa-
piez Franciszek, ktory odwaznie i czesto prowokacyjnie zapraszal Koséciot do
rozeznania i rozpoznania znakéw czasow, aby spotkaé sie z drugim czlowie-
kiem (kultura spotkania) i da¢ swiadectwo nadziei, ktéra jest w nas (opcja
preferencyjna na rzecz ubogich) oraz radoéci osobistego spotkania z osobg
Jezusa Chrystusa (ewangelizacja, permanentny stan misji). ,Nie zyjemy juz
w chrze$cijaniskim $wiecie. Dzisiaj nie jeste$Smy jedynymi, ktorzy tworzg kulture,
nie pierwszymi ani bardziej stuchanymi” — powiedziat Franciszek 27 listopada
2014 . podczas Miedzynarodowego Kongresu Pastoralnego Wielkich Miast!.
Owa zamiana paradygmatu nie jest widziana przez Franciszka jako zagrozenie,
ale zaproszenie do kreatywnej ewangelizacji i tworzenia relacji interpersonal-
nych. W $wiecie, gdzie, to, co nowe okresla si¢ (w przeciwienistwie do starego)
dodajac przyrostek ,,post”-chrzescijanstwo, nie jako model spoleczenstwa,
ktorego juz nie ma, ale jako osobiste spotkanie z Chrystusem wydaje sie by¢
raczej ,przed” chrzedcijanstwem. Optymistyczne spojrzenie Papieza na zlozong
rzeczywisto$¢ nadal jest zaproszeniem dla wszystkich wierzacych do zaanga-
zowania w budowanie i przekazywanie chrzescijanistwa jako osoby Chrystusa.
Swoisty sposoéb my§lenia Franciszka ma swoje Zzrodta w formacji, zar6wno
naukowej jak i pastoralnej wynikajacej z blisko$ci z Ludem Bozym.

Papiez Franciszek od poczatku pontyfikatu dokonywat ewangelicznej rewolu-
cji wywracajac ustalony porzadek w celu przywrocenia pierwszenstwa i radosci
Ewangelii. Nie bez znaczenia jest fakt, ze trzy pierwsze adhortacje w tytule za-
wierajg stowo rado$¢: Evangelii gaudium (2013), Amoris laetitia (2016), Gaudete
et exsultate (2018). Przywrocenie zmeczonemu i czesto smutnemu z powodu
wewnetrznej pustki chrzescijaninowi radosci plynacej z wiary jawi sie jako
priorytet w nauczaniu i postudze pierwszego latynoamerykanskiego papieza.
W nauczaniu papieskim czesto pojawia sie sformutowanie ,marzenie”, azeby
caly Kosciot stat sie autentycznie misyjny (EG 27).

Teologia Franciszka ma specyficzny charakter, gdyz jest swoistg proba 1g-
czenia przeciwnosci i trzeba jg odczytywaé w kluczu hermeneutyki cigglosci
i zgodnie z zasadg komplementarnosci. Ciekawym kluczem do odczytania mysli
Bergoglio jest proba pojednania, taczenia, nawet na zasadzie syntezy przeciw-
stawienstw (J.M. Bergoglio doktorat napisat o biegunowych przeciwieistwach
Romano Guardiniego)?.

! Cytat za: Ai partecipanti al Congresso Internazionale della Pastorale delle Grandi Citta

(27 novembre 2014) (dnia 30.09.2025).

Tytul pracy brzmi: Opozycja biegunowajako struktura codziennego mysleniai chrzescijariskiego
oredzia. Ten swoisty model my§lowy mozna zastosowaé w filozofii, naukach spotecznych
i teologii. Polega on na konfrontacji przeciwienistw, ktére bedac w napieciu do siebie
mog3 sie wzajemnie wyjasniac i uzupelniac.
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Swoista jedno$¢ mysli z doswiadczeniem (by¢é moze takze jako owoc for-
macji jezuickiej), powoduje metodologiczne trudno$ci w calosciowym ujeciu
mysli Papieza pochodzacego z Ameryki Lacinskiej. Teologiczng my§l papieza
Franciszka nalezy odczytywaé w tacznosci z calg Jego dziatalnoscig — jego spo-
tkaniami, wizytami, rozmowami, gestami. Nalezy podkresli¢, ze Franciszek nie
jest papiezem teologicznych dywagacji, ideologicznych zatozen, politycznych
mysli, ale troskliwym pasterzem widzacym konkretnego czlowieka w jego kon-
kretnej sytuacji, zgodnie z zasadq ver- juzgar-actuar (widzie¢-oceniaé-dziatag).
Wiara Papieza zdaje sie by¢ utkana codziennoscia i pisana codziennymi gestami
milo$ci zanurzonymi w sercu Jezusa.

Papieskg wizje Kosciota nalezy odczytywaé w szerszym kontekscie teolo-
gicznym, a szczegdlnie w podstawowych pojeciach bliskich teologii Ameryki
Lacinskiej takich jak opcja preferencyjna na rzecz ubogich, nawrdcenie pa-
storalne oraz teologia ludu i peryferii.

Opcja preferencyjna na rzecz ubogich

Samo pojecie opcji na rzecz ubogich ma swoje korzenie w Ameryce La-
cinskiej. Po raz pierwszy w nauczaniu Ko$ciola wystepuje w dokumencie
koticowym CELAM (Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Kara-
ibow) z Medellin (1968) w rozdziale 14 po§wieconym ubdstwu Koéciola, gdzie
dokonano rozroznienia na trzy rodzaje ubostwa:

1. Ubo6stwo jako brak dobr tego $wiata (nazywane takze ubdstwem ekono-

micznym lub biedg) — owoc niesprawiedliwosci spoteczne;j i grzechu ludzi.

2. Ubotstwo duchowe, ktore jest otwartoscig na Boga, dyspozycyjnoscia

czlowieka, ktory uznaje swoja zaleznosé od Boga.

3. Ubostwo jako wezwanie do odpowiedzialnosci, jakg czlowiek powinien

przyja¢ w wolnosci wobec §wiata’.

Podstawowe zalozenia opcji na rzecz ubogich zostaly zdefiniowane kilka lat
pozniej w tym samym gronie CELAM w Puebli w Meksyku (1979):

Preferencyjna opcja na rzecz ubogich ma na celu przepowiadanie Chrystusa Zba-
wiciela, ktory im ukaze godno$¢, pomoze w ich wysitkach wyzwolenia ze wszystkich

Medellin 14, 4. Wiecej o opcji na rzecz ubogich w: A. Parra, Medellin: la Iglesia de los
pobres de ayer y de manana, [w:] ].J. Legorreta (red.), Comentario Biblico-Teoldgico Lati-
noamericano sobre Medellin, México 2018, s. 193-214; L.A. Gallo, Reforma de la Iglesia
desde la Iglesia de los pobres, [w:] ].]. Legorreta (red.), Comentario Biblico-Teoldgico Latino-
americano sobre Medellin, México 2018, s. 215-240; C. Boff, La opcidn preferencial por los
pobres, [w:] Vida, clamor y esperanza. Aportes desde América Latina, Buenos Aires 1992,
s. 363-366; J. de San Ana, Los pobres vy el nuevo sistema econdmico mundial, [w:] Vida,
clamor y esperanza. Aportes desde América Latina, Buenos Aires 1992, s. 49-62.
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niedostatkéw i doprowadzi do komunii z Ojcem i braé¢mi poprzez zycie ubdstwem
ewangelicznym?.

Franciszek wielokrotnie wyrazal pragnienie Ko$ciota ubogiego dla ubogich,
czego szczegdtowy wyktadnie zawarl w adhortacji Evangelii gaudium (53-60,
186-258). W adhortacji apostolskiej Papiez wskazuje na zrodlo opcji preferen-
cyjnej na rzecz ubogich: ,Z naszej wiary w Chrystusa, ktory stal sie ubogim,
bedac zawsze blisko ubogich i wykluczonych, wyplywa troska o integralny
rozw0j 0sOb najbardziej opuszczonych przez spoteczenistwo™. Chrystoformizacja
ucznia Jezusa wymaga takze przyjecia ewangelicznego ubdstwa jako stylu zycia
w wymiarze indywidualnym i wspolnotowym:

Kazdy chrzeécijanin i kazda wspolnota jest wezwana, aby by¢ narzedziem dziata-
nia Boga w stuzbie wyzwolenia i promocji ubogich, aby mogli oni w sposob petny
zintegrowac sie w spoteczenstwie. Wymaga to zyczliwej troski, aby ustyszeé¢ krzyk
ubogich i odpowiedzie¢ na niego w sposdb ewangeliczny?®.

Uwrazliwiajac na potrzeby ubogich Franciszek wprowadzil w Kosciele po-
wszechnym Swiatowy Dzieri Ubogich, wyznaczajac XXXIII Niedziele Zwykla
jako dzieri szczegdlnej pamieci i troski o potrzebujgcych. W pierwszym oredziu
w roku 2017 Papiez przywolujac postaé §w. Franciszka z Asyzu wskazal na opcje
na rzecz ubogich oraz przypomniat ewangeliczne racje troski o biednych:

Zapraszam caly Koécidl, mezczyzn i kobiety dobrej woli, do spojrzenia w tym
szczegblnym dniu na tych wszystkich, ktorzy wyciagaja rece wolajac o pomoc
i przyzywajac naszej solidarnosci. To sa nasi bracia i nasze siostry, stworzeni i ko-
chani przez tego samego Ojca Niebieskiego. Dziert ten powinien zwrdci¢ uwage
wierzacych, aby przeciwstawili sie kulturze odrzucenia i marnotrawstwa, a uczynili
kulture spotkania swoim stylem zycia. Jednoczesnie chcialbym réwniez poprosi¢
wszystkich, niezaleznie od przynaleznosci religijnej, o otwarcie sie na wspdlnote
z biednymi i na kazdg forme solidarno$ci z nimi jako konkretny znak braterstwa.
Bog stworzyl niebo i ziemie dla wszystkich, niestety ludzie wzniesli granice, mury
i ogrodzenia, zdradzajac pierwotny zamysl i dar przeznaczony dla ludzkosci, z ktorej
nikt nie mial by¢ wykluczony’.

Warto podkresli¢, ze ideat Kosciota ubogiego i dla ubogich zostal wskazany
podczas Soboru Watykanskiego II, podczas ktorego niektdrzy Ojcowie Soboro-
wi zlozyli uroczyste §luby ubdstwa ewangelicznego znane jako pakty z katakumb

4 Puebla nr 1153, [w:] Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano, Rio de
Janeiro, Medellin, Puebla Santo Domingo, Bogota 1995.

> Franciszek, Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii we wspétczesnym swiecie Evangelii
gaudium, Krakoéw 2013, nr 186.

6 Francisco, A Igreja da Misericérdia. Minha Visdo para a Igreja, Milano 2014, s. 25.

7 Franciszek., Nie milujmy stowem, ale czynem. Oredzie na I Swiatowy Dziert Ubogich,
,LOsservatore Romano” (2017), nr 8 (394), s. 6.
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w dniu 16 listopada 1965 .8 Zachety do szczegolnej troski o potrzebujacych
byly gloszone przez papiezy posoborowych, szczegdlnie Jana Pawta Il oraz Be-
nedykta XVI, co jest kontynuowane przez Franciszka w duchu hermeneutyki
cigglosci. Teologiczng my§l papieza Franciszka nalezy odczytywac w tacznosci
z calg Jego dziatalnoscig — jego spotkaniami, wizytami, rozmowami, gestami.
Nalezy podkresli¢, ze Franciszek nie jest papiezem teologicznych dywagacii,
ideologicznych zalozen, politycznych mysli, ale troskliwym pasterzem widzagcym
konkretnego cztowieka w jego konkretnej sytuacji. Personalistyczne podejscie
papieza do rzeczywistosci trzeba studiowaé taczac nauczanie z gestami glowy
Kosciota (teologia i praxis).

Nawrdcenie pastoralne

Pojecie ,,nawrdcenie pastoralne” zostalo sprecyzowane we wspolnych pra-
cach episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow, w ktorych uczestniczyl takze
jako przedstawiciel Argentyny J.M. Bergoglio. Autorzy dokumentu CELAM
z Aparecida w Brazylii (2007) tak definiujg podstawowe zalozenie nawrdcenia
duszpasterskiego: ,Nawrdcenie pastoralne naszych wspolnot wymaga przejécia
z duszpasterstwa jedynie zachowawczego do duszpasterstwa zdecydowanie
misyjnego”®. Owo nawrdcenie to zmiana sposobu myslenia i dziatania, wyzwo-
lenie sie z myslowych schematéw: ,,podazaé droga duszpasterskiego i misyjnego
nawrOcenia, ktore nie moze pozostawié rzeczy w takim stanie, w jakim sg”
(EG 25). Stanowi ono przeciwiefistwo duszpasterstwa zmeczonego, zrezy-
gnowanego. Nowe dokumenty papieskie wskazuja juz nie tylko na osobiste
nawrOcenie, ale na nawrdcenie pastoralne catych wspolnot, parafii, struktur
ko$cielnych, nawrécenie wiezi. Trzeba pamietaé, ze parafia to nie tylko ludzie
wierzacy uczestniczacy poboznie w niedzielnej liturgii, ale takze zagubieni,
poszukujacy, nieszukajacy juz niczego, niewierzacy. Adhortacja apostolska
Evangelii gaudium wskazuje na potrzebe misyjnego nawrécenia (EG 30), tak, aby
wszystkie struktury, urzedy, instytucje, osoby stuzyly naglacej potrzebie misji.
Nawrocenie duszpasterskie wydaje sie by¢ pojeciem kluczowym do odczytania
eklezjologii Franciszka wskazujac na swoisty proces stawania sie z ucznia —
uczniem-misjonarzem (aktywny podmiot ewangelizacji). Proces nawrdcenia

Oliver Clement postuguje sie okreslaniem sakramentu ubogich — aby obok Chrystusa
w Eucharystii czcié Go takze w osobach ubogich.

Aparecidanr 370, [w:] V Ogolna Konferencja Episkopatow AmerykiLaciniskiej i Karaibow.
Aparecida. Dokument koricowy Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby
nasze narody miaty w Nim zycie, Gubin 2014. Warto podkresli¢, ze z inicjatywy Francisz-
ka powstal takze dokument Kongregacji ds. Duchowieristwa — Instrukcja Nawrocenie
duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji i ewangelizacji Kosciota.
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pastoralnego zwigzany jest z odkrywaniem podwojnej tozsamosci: ucznia
i misjonarza. Tozsamo$¢ ta jest konsekwencjg przyjecia sakramentu Chrztu
Swietego — $wiadomosci bycia czescia Ludu Bozego czyniac go aktywnym
podmiotem ewangelizacji. Nawrdcenie pastoralne jest powigzane z soborowa
my$lg Ecclesia semper reformanda stajgc sie kazdego dnia blizszym Ewangelii
Jezusa Chrystusa i Jego stylowi zycia. Skutkiem nawrdécenia duszpasterskiego
powinno by¢ duszpasterstwo realizowane w kluczu misyjnym z zachowaniem
szczegOlnej otwartosci na nowos§é — unikajac starych schematow w stylu:
zawsze tak bylo — nigdy tak nie byto (por EG33). Owa otwarto$¢ na nowe
poszukiwania duszpasterskie zaktada szczegdlng wspolprace ze $wieckimi
jako rownoprawnymi partnerami w dziataniach pastoralnych. Fundamentem
nawrOcenia pastoralnego Kosciota i wszystkich jego struktur jest zawsze na-
wrbcenie osobiste, ktére jest owocem modlitwy'®. Szukanie osobistej relacji
z Chrystusem poprzez modlitwe, adoracje, sakramenty i Stowo Boze — jest
poczatkiem misyjnego zapatu.

Teologia ludu

Teologia ludu to pojecie szczegdlnie bliskie papiezowi. Bliscy wspotpracow-
nicy Franciszka podkreslaja, ze kiedy styszy on stowo lud to widaé blask w Jego
oczach i uSmiech na twarzy. Teologia ludu jest daleka od wszelkich ideologii
(takze marksistowskich czy wyzwoleniczych). Zaktada ona, ze lud mysli swo-
imi wlasnymi kategoriami, zyje swoja wlasng wiarg, tworzy drogi wychodzac
od swojej wlasnej kultury ludowej, proceséw historycznych. W odniesieniu do
ludu wskazuje sie na potrzebe szacunku do jego tozsamosci i stylu. Teologia
ludu zwigzana jest z takimi nazwiskami jak: Lucio Gera (nazywany przez Papieza
ojcem Kosciola argentyniskiego), Juan Carlos Scannone, Rafael Tello, Carlos
Galli. Pojecie to przywotal Franciszek juz w pierwszym wywiadzie udzielonym
jezuicie Antonio Spadaro:

Lud jest podmiotem, a Kosciot jest Ludem Bozym pielgrzymujacym poprzez histo-
rie, ze swoimi rado$ciami i smutkami. Sentire cum Ecclesia jest dla mnie byciem
posrod tego ludu. Wspolnota wiernych jest niezawodna w wierze i wyraza swoja

nieomylno$¢ w wierze (infallibilitas in credendo) poprzez nadprzyrodzony zmyst wiary
catego ludu pielgrzymujacego'.

Teologia ludu Franciszka mogta zrodzi¢ sie pod wplywem lektury dziet Yves
Congara (szczegolnie jego ksiazki Prawdziwa i fatszywa reforma Kosciola), ktory

Franciszek wskazuje na potrzebe oddychania ptucami modlitwy (EG 262), ktora jest nie
tylko inspiracja do ewangelizaciji, ale pierwszym powotaniem kazdego chrzescijanina.

n A. Spadaro, Intervista a Papa Francisco, ,La Civilta Cattolica”, nr 3918 (2013), s. 459.
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wskazywal na potrzebe ukierunkowania wszystkich dziatan duszpasterskich na
zwyklych wiernych bedac gotowym do stuchania gtosu wiernych (co zostanie
pozniej podkreslone jako postawa pasterza pachngcego owcami). Niektore
reperkusje teologii ludu wybrzmiewaly silnie w nauczaniu Papieza: relacja
pomiedzy Ludem Bozym a ubogimi, zwigzek pomiedzy wiarg a kulturg ludu,
warto$¢ zmystu wiary dla religijnosci ludowej, znaczenie powszechnej madroéci
i mistycyzmu w poboznosci ludowej'?. Lud rozumiany we wskazanych katego-
riach ukazywany jest w perspektywie rozwoju — staje sie bardziej wiaczajacy
i integrujacy oraz skupiony na relacjach interpersonalnych. W rozumieniu
teologicznym Lud Bozy na mocy Chrztu Swietego staje sie zywa wspélnota
uczniéw w drodze, ktory doswiadczajac taski wnosi pozytywny wktad w budo-
wanie Kosciota w wymiarze doczesnym i eschatologicznym.

Franciszek rozumie lud w kategorii mistycznej, gdzie ma on znaczenie nie
tylko przedmiotowe, a Kosciol nie jest tylko rozumiany w wymiarze instytu-
cjonalnym czy hierarchicznym. Papiez przyjmuje i rozwija soborowg koncepcje
Ludu Bozego bedacego w drodze — pielgrzymujacego i ewangelizujacego, ktory-
zdaniem W. Kasper — przekracza wymiar instytucjonalny Kosciota®®. Kategoria
ludu wskazuje na potrzebe wyzwolenia sie z klerykalizmu u$wiadamiajac du-
chownym, ze sg cze$cig Ludu Bozego (na tych samych prawach i obowigzkach)
i ukierunkowania na budowanie braterskich relacji ze soba.

Franciszek, szczegdlnie wyczulony na wiare Ludu Bozego, podkreslat, ze
takze duchowny (hierarcha) jest czescig Ludu Bozego!*. Taka postawa, bedaca
istotnym elementem nawr6cenia pastoralnego wyzwala z ekskluzywizmu oraz
separacji od wiernych.

Mysl eklezjologiczng i zapat misyjny Franciszka nalezy rozumie¢ w powyz-
szych kategoriach: opcji preferencyjnej na rzecz ubogich, nawrocenia pastoral-
nego, teologii ludu i peryferii. Wskazane wyzej kryteria pozwalajg wspolnotom
ko$cielnym zachowa¢ $wiezos¢ i rados¢ Ewangelii i ewangelizacji.

Cztery punkty kardynalne w teologii J.M. Bergoglio

Cztery wskazane fundamenty teologii i duszpasterstwa realizowanego przez
papieza Franciszka majg swoje poczatki w mysli Romano Guardiniego. Stu-
dium mysli R. Guardiniego polaczone z duszpasterska pasjg J.M. Bergoglio

2 Por. A.A. Mello, Maria-Iglesia. Madre del Pueblo misionero. Papa Francisco y la piedad

popular mariana a partir del contexto teologico-pastoral Latinoamericano, Dayton 2017,
s. 126.

Por. W. Kasper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i milosci, Warszawa 2015, s. 65.

Wiecej w: V.M. Fernandez, Papiez Franciszek: dokgd prowadzi Kosciét? (rozmowa z P. Ro-
dari), Kety 2014, s. 81-82.
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ukierunkowaty dziatania pastoralne i misyjne Papieza w kierunku otwartych
poszukiwan drogi do spotkania drugiego czlowieka w miejscu, w ktorym sie
on aktualnie znajduje. Teologie papieza Franciszka mozna okresli¢ za pomoca
czterech paradygmatow: ,,jedno$¢ jest wazniejsza niz konflikt, catos¢ jest waz-
niejsza niz cze$¢, czas jest wazniejszy niz przestrzen, rzeczywisto$¢ jest wazniejsza
od idei” — ktore w konsekwencji majg prowadzi¢ do jednosci w dzialaniu®.

Zalozenie, ze jednos¢ jest wazniejsza niz konflikt wskazuje na bliskg Fran-
ciszkowi idee zyczliwego dialogu ze wszystkimi. Dialog nie polega, zdaniem
Papieza, na przekonaniu drugiego do swoich racji lecz na probie zrozumienia
drugiego oraz docenienia jego osoby szukajac tego, co taczy i jest wspdlne.
Dialog nie powinien prowadzi¢ do konfliktu, ale ku jego rozwigzaniu, dlatego
u jego podstaw powinno znajdowacé sie pragnienie jednosci i braterstwa.

Wskazanie na prymat calo$ci nad czescig w konsekwencji prowadzi do pogod-
nego znoszenia pozornych porazek, aby ostatecznie zwyciezyto dobro. Zasade
te czesto przywoluje Papiez w odniesieniu do osob konsekrowanych wskazujac
na potrzebe chrzescijaniskiej cnoty pokory w trosce o wieksze dobro. Skoro
caloé¢ jest wazniejsza niz cze$¢ to madroscig chrzescijanina jest umiejetno$é
wycofywania sie z osobistych racji na rzecz relacji.

Idea ,czas jest wazniejszy niz przestrzent” polega na daniu pierwszenistwa
procesom rozlozonym w czasie, bardziej niz wszelkim probom zdobywania czy
posiadania przestrzeni i miejsc. Zdaniem Papieza czas porzadkuje przestrzen,
o$wieca i transformuje dlatego dajac pierwszenstwo czasowi oraz procesom
tworzy sie przestrzeti do spotkania i dialogu.

Prymat rzeczywistoéci nad ideg wymaga uwaznego czytania znakow czasow
oraz rozeznawania (Ignacy z Loyola). Rozeznawanie pozwala na wlasciwe usytu-
owanie idei, aby nie byta ona oderwana od rzeczywistosci. Uwazne postrzeganie
rzeczywisto$ci pozwala na zrbwnowazong reakcje na pojawiajgce si¢ problemy
dostrzegajac drugiego czlowieka przed zalozeniami i ideologiami.

Zalozenia te wydajg sie by¢ istotne w wizji KoSciota bedgcego w perma-
nentnym stanie misji, gdzie ujecie personalistyczne moze czasami domagaé
sie pokornego wyjécia wbhrew sobie i przyjetym zasadom, aby pomoc drugie-
mu zblizy¢ sie do osobistej relacji z osobg Jezusa Chrystusa. Tak rozumiana
eklezjologia staje sie z natury swojej misyjna biorgc swoje zrodta z wewnetrz-
nych relacji trynitarnych, gdzie Ojciec jest Tym, ktory posyta Syna w Duchu
Swietym. Trynitarny i relacyjny wymiar chrzescijafistwa ukierunkowuje takze
na duchowosé przezywang jako spotkanie i osobista relacja z osobg Jezusa

5 Wskazane tezy mozna znalez¢ w adhortacji Evangelii gaudium: 222-237. Ich analizy w duchu
R. Guardini podejmuje si¢ Borghesi. Por. M. Borghesi, Jorge Maria Bergoglio. Biografia
intelektualna, Krakow 2018.
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Chrystusa. To osobiste spotkanie Chrystusa i z Chrystusem umacnia i uswieca
wspolnote uczniow w drodze czynigc jg misyjna.

Zmiana paradygmatu w mysli papieza Franciszka

Misyjny imperatyw obecny byl, chociaz w réznych formach i proporcjach,
we wszystkich czasach Kosciota, od czasoéw apostolskich az po aktualnosé.
U schytku drugiego tysigclecia chrzescijanistwa Jan Pawet Il przypomniat §wiatu,
ze misja Ko$ciota dopiero sie rozpoczyna i wymaga zaangazowania wszystkich
sit chrzescijan:

Misja Chrystusa Odkupiciela, powierzona Kosciotowi, nie zostala jeszcze bynaj-

mniej wypelniona do kornica. Gdy u schytku drugiego tysigclecia od Jego przyjscia

obejmujemy spojrzeniem ludzkosé, przekonujemy sie, ze misja Kosciota dopiero sie
rozpoczyna i ze w jej stuzbie musimy zaangazowaé wszystkie nasze sity. To Duch

Swiety przynagla do gloszenia wielkich dziet Bozych: , Nie jest dla mnie powodem

do chluby to, ze glosze Ewangelie. Swiadom jestem ciazacego na mnie obowiazku.

Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii!” (2 Kor 9,16). W imieniu calego Ko$ciota

musze powtorzy¢ to wolanie Swietego Pawta!®.

Pontyfikat Franciszka rozumiany w kluczu hermeneutyki cigglosci jest
rozwinieciem nauczania Jego poprzednikéw — Jana Pawta II, Benedykta XVI.
Kluczowym pojeciem w mysli papieza Franciszka oraz w Jego marzeniu o Ko-
Sciele wydaje sie by¢ rzeczownik — przejécie. Wskazuje on na potrzebe zmiany,
dojrzewania, przejécia wspolnie drogi.

Metafora drogi zaktada otwartos¢ na nowo$¢ oraz potrzebe wysitku oraz
odwagi do wyruszenia w nieznane. W niektorych kregach, takze koscielnych
powoduje to swoistg niepewno$é, lek, a nawet bunt czy negowanie potrzeby
przejécia, zmiany, nawrdcenia.

W roku 2023 ludnosé¢ swiata osiggneta liczbe 8 miliardow, z czego okoto
jedng czwartg stanowia chrzescijanie réznych wyznan. Ponad 6 miliardow
ludzi nie poznalo jeszcze Jezusa Chrystusa, nie wierzy w Niego, nie weszlo
z Nim w osobista relacje wiary. W obliczu powyzszych danych staje sie za-
sadnym naglacy apel Franciszka, aby wszyscy wierni stawali sie coraz bardziej
odpowiedzialni za gloszenie Ewangelii. Czeste przywolywanie tego obowigzku
wyplywajacego z daru Chrztu Swietego ma za zadanie budzenie sumieri oraz
przypominanie o gloszeniu §wiatu Ewangelii radosci. Pierwszym impulsem
nowo wybranego papieza Franciszka bylo odnowienie zapatu misyjnego we
wspolnocie Kosciola i wszystkich jego strukturach. Podstawowg idega pomoc-
ng w porzadkowaniu dosy¢ specyficznej mysli teologicznej argentynskiego
Papieza moze by¢ marzenie o zmianie, swoiste przejécie, dojrzewanie do bycia

1 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Missio, Krakéw 1991, nr 1.
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wspolnotg w permanentnym stanie misyjnym. Franciszek, jako realista widziat
potrzebe gruntownych zmian, przejscia, aby wspolnota nawrdcona pastoralnie
byta misyjna ze swej natury (zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II
wskazujacego, ze Kosciol jest misyjny ze swej natury). Owo przejécie czy zmiana
mentalnosci (metanoia) wielokrotnie byto podkreslane przez Franciszka m.in.
w nastepujacych przestrzeniach:

— przejscie od kosciota statycznego do misyjnego,

— przejécie od czynienia dziet misyjnych do bycia misja,

— przejScie od posiadania do dzielenia sie (milosierdzie),

— przejScie od wizji Kosciota jako twierdzy obronnej do domu o otwartych

drzwiach,

— przejScie od dworskiego stylu zycia do umitowania peryferii,

— przejscie od cigglego stawiania wymagan do radosnego gloszenia keryg-

matu,

— przejécie okreslenia $wieccy od przedmiotu do podmiotu,

— przejécie od twarzy gloszacego pogrzebowej do twarzy radosnej swiadka,

— przejscie duszpasterza od rybaka do pasterza,

— przejScie od klerykalizmu do zywej wspdlnoty,

— przejécie wiernego od stuchacza do ucznia i od ucznia do ucznia misjonarza,

— przejécie od jednostki do wspdlnoty,

— przejécie od kultury indywidualizmu do kultury spotkania,

— przejécie od ,sakramentalizmu” do ewangelizaciji,

— przejécie od struktur do osoby.

Owo przejscie jest dzialaniem faski, ale zarazem zaangazowaniem kazdego
ochrzczonego w budowanie relacji w duchu Ewangelii.

Franciszek czesto przywoluje wskazujac na swoistg dynamike, upadki i wzloty,
nieustanne nawracanie si¢, oscylacje pomiedzy niezaleznoscig i indywiduali-
zmem, a pokornym i ufnym pojsciem za Chrystusem. Figure Piotra przywotat
Papiez w fenomenalnej, moim zdaniem, homilii z okazji 60-lecia otwarcia
Soboru Watykanskiego II. Franciszek wskazal na piekno nawrécenia pastoral-
nego Piotra — od rybaka do pasterza. Rybak towi, zdobywa, zagarnia do siebie.
Pasterz idzie z owcami, jest pomiedzy nimi, zyje z owcami:

Pomyslmy tylko o Piotrze: fowit ryby, a Jezus uczynit go rybakiem ludzi. Teraz przy-
dziela mu nowy zawdd, zawdd pasterza, ktorego nigdy nie wykonywal. I jest to
przetom, bo o ile rybak bierze dla siebie, przyciaga do siebie, o tyle pasterz troszczy
sie o innych, pasterzuje innym. Co wiecej, pasterz zyje ze stadem, karmi owce,
przywigzuje sie do nich. On nie stoi ponad, jak rybak, ale posrod. Pasterz staje
przed ludem, aby wskazaé droge, posrod ludu jako jego cztonek, i za ludem, aby
by¢ blisko tych, ktorzy s opdznieni. Pasterz nie stoi ponad, jak rybak, ale posrod.
Oto drugie spojrzenie, ktérego uczy nas Sobor, spojrzenie posrod: byé w §wiecie
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z innymi i nie czujgc sie nigdy ponad innymi, jako studzy wznioslejszego Krolestwa

Bozego; wnoszac dobrg nowine Ewangelii w zycie i jezyki ludzi, dzielac ich radosci

i nadzieje!’.

Eklezjologia papieza Franciszka, chociaz ma solidne podstawy filozoficzne
i teologiczne, nie zrodzila si¢ przy biurku, ale z prostego zachwytu nad wiarg
przezywang przez Lud Bozy. Franciszek przyjmowal jako swoje motto zasade:
jesli cheesz wiedzie¢ kim jest Chrystus zapytaj o to teologow, ale jesli chcesz
wiedzie¢ jak Go kocha¢ patrz na Lud Bozy! Mysl eklezjologiczna Franciszka
wydaje sie by¢ trudna do naukowej refleksji z racji na jej praktyczny charakter,
jednak wydaje sie by¢ potrzebna do lepszego zrozumienia dzisiejszego Kosciota.

Pontyfikat papieza Franciszka pozostawil Kosciotowi otwarte drzwi, azeby
w zmieniajacym si¢ $wiecie nieustannie budowaé¢ mosty i by¢ wobec §wiata
prowokacjg (otwartym pytaniem) o swoistg glebie, spojrzenie przekraczajgce
ten $wiat i otwarte na Nieskonczonos$é. Kosciot bedacy w drodze do oraz za
pozostaje z otwartym pytaniem: do czego zaprasza nas dzisiaj Duch Swiety?

Chrzescijanstwo przezywane jako osobiste spotkanie z osobg Jezusa Chry-
stusa, otwarte na kazdego czlowieka, poszukujace zagubionych i ubogich,
obecne na egzystencjalnych peryferiach bedzie zawsze aktualne i niezbedne
we wspoOlczesnym $wiecie.

Stowa kluczowe: eklezjologia, Franciszek, nawrdcenie pastoralne, teologia
ludu, inkulturacja, Nowa Ewangelizacja, ubdstwo.
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Pod koniec XX wieku mysl §w. Tomasza z Akwinu pozostawata w duzej mierze
na marginesie zainteresowan badaczy. Jak podkre§la o. Philippe-Marie Marge-
lidon OF, redaktor Revue thomiste, od blisko ¢wieré wieku przezywa ona jednak
kolejny renesans. Wspolczesne zainteresowanie Akwinatg wykracza dzi§ daleko
poza kregi historykow filozofii i teologii, obejmujac rowniez mlode pokolenie
badaczy, ktore odczytuje jego dziedzictwo w perspektywie wyzwan stojacych
przed dzisiejszym Kosciolem. W Europie odrodzenie tomizmu koncentruje
sie przede wszystkim we Francji, natomiast na $wiecie najliczniejsze i najbardziej
dynamiczne $rodowisko tomistéw dziala w Stanach Zjednoczonych. Obecny
wzrost zainteresowania $w. Tomaszem stanowi w pewnym sensie kontynuacje
ozywienia intelektualnego z kofica XIX wieku, zapoczatkowanego inicjatywa
Leona XIII, zachecajgcego Koscidt do ponownego odkrywania jego mysli.
Obserwowane ozywienie przejawia sie w licznych publikacjach poswieconych
Akwinacie!. Jedna z nich jest najnowsze polskie wydanie biografii §w. Tomasza
autorstwa Gilberta Keitha Chestertona Swiety Tomasz z Akwinu. Nowe thima-
czenie, uzupelnione o niexnane dotqd fragmenty®. Publikacja ukazala si¢ w ra-
mach projektu Contra Gentiles, obejmujacego dziela o profilu apologetycznym

Por. K. Bronk, P. Boyer, Powrét sw. Tomasza, Vatican News, Watykan, 11 czerwca 2025,
https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2025-06/powrot-sw-tomasza.html (dostep:
12.08.2025).

Nowe i uzupelnione ttumaczenie ksigzki przygotowata Magda Sobolewska, Fundacja
Prodoteo, Warszawa 2024.



134

RECENZJE

i filozoficznym. Jej promocja zbiegla sie z obchodami 750. rocznicy $mierci
mysliciela, przypadajacej 7 marca 2024 r.

Uznawany za jednego z najwybitniejszych apologetéw XX wieku Gilbert
Keith Chesterton (1874-1936) zapisal sie w historii literatury jako autor
taczacy glebie refleksji z poczuciem humoru i blyskotliwg ironig. Twérczosé
Chestertona obejmuje zaréwno pisma apologetyczne, jak i beletrystyke, przede
wszystkim popularny cykl opowiadan detektywistycznych o ksiedzu Brownie.
Inspirowat kolejne pokolenia czytelnikoéw; do wpltywu jego mysli przyznawat
sie m.in. C.S. Lewis. Pozostawil bogaty zbiér esejow, felietonow i artykutow,
wyrOzniajacych sie §wiezoscig spostrzezen oraz klarownoscig stylu. Doswiad-
czenie pisarskie i rozlegly dorobek Chestertona znalazty wyraz w narracji, ktora
miata forme popularnego szkicu postaci historycznej. Autor pragnat przybli-
zy¢ filozofa tym, ktoérzy niemal go nie znali i nie podzielali jego duchowego
dziedzictwa. Jednoczesnie ukazal spojny, pelen zycia i wciaz aktualny obraz
Doktora Anielskiego.

Wzorujac sie na oryginale i pdzniejszych przedrukach, redaktorzy obecnego
wydania podzielili ksigzke na osiem rozdzialow, poprzedzonych trzema wstepami
(Od thumacza, Whtep do obecnego polskiego wydania oraz Stowo wstgpne autorstwa
Chestertona), ktore wprowadzajg czytelnika w kontekst powstania i recepcji
dziela. Pierwsze rozdziaty (O dwdch zakonnikach, Zbiegty opat) maja charakter
narracyjny, przyblizajac tlo biograficzne i historyczne scholastyka. Autor z wy-
czuciem kresli obraz Tomasza, urodzonego w arystokratycznej rodzinie, ktory
odrzuca zycie petne przywilejow, by wstapi¢ do nowego zakonu kaznodziejow
i nauczycieli, dominikanéw. Cichy i oszczedny w stowach, postrzegany jako
yniemy wol” (s. 59), okazuje sie cztowiekiem o niezwyklej blyskotliwosci,
inicjujacym rewolucje w mysli chrzescijanskiej. Ciekawym zabiegiem kompo-
zycyjnym jest zestawienie jego postaci ze §w. Franciszkiem z Asyzu, niemal r6-
wiesnikiem, ktorego odmiennos¢ ukazana zostata jako dopelniajaca sie w relacji
komplementarnej. Juz w tym aspekcie wida¢ odmienno$é metody biograficzne;
Chestertona: autor odchodzi od klasycznego uktadu chronologicznego oraz
schematu tlo—zycie—wplyw.

W czesci srodkowej (Arystotelesowska rewolucja, Medytacja o manichejczykach,
Prawdziwe gycie sw. Tomasza) autor przedstawia gtowne elementy formacji
intelektualnej Akwinaty. Opisuje jego zmagania z nurtami myslowymi epoki,
zwlaszcza wplyw filozofii Arystotelesa oraz oddziatywanie paryskiej kultury,
spoteczenistwa i polityki. Pokazuje takze, jak wydarzenia te odbierali wspot-
cze$ni Tomaszowi, jak interpretuje sie je dzisiaj, oraz ze sam Doctor Universalis
mial jeszcze inny sposéb ich rozumienia. Kolejne partie (Spojrzenie na tomizm,
Filozofia wieczysta, Sw. Tomasz — ciag dalszy) analizuja recepcje dzieta teologa
wérod pozniejszych myslicieli religijnych. Pojawia sie tu m.in. Marcin Luter,
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inny mnich, ktory wywart trwaty wplyw na chrzescijanstwo, zestawiony z Toma-
szem raczej na zasadzie kontrastu niz poréwnania. Te rozdzialy stanowig takze
probe syntezy dorobku filozoficznego i teologicznego Doktora Anielskiego,
ukazujgc jego nieprzemijajaca aktualnoé¢. Calos¢ zamyka aneks Fragmenty
prozy G.K. Chestertona o sw. Tomaszu 1 Akwinu zawierajacy niepublikowane
wczesniej w Polsce szkice odnalezione w archiwach.

Na szczeg6lng uwage w nowym wydaniu zastuguje przektad. Opublikowana
w 1933 1. ksigzka Chestertona Saint Thomas Aquinas doczekata sie polskiego
tlumaczenia juz w 1949 r., a nastepnie byta wielokrotnie wznawiana. We
wstepie Od tlumacza wyjasniono, dlaczego przygotowanie nowej wersji byto
konieczne. Wznowienia z okresu PRL pozbawione byly fragmentow, ktére mo-
gly zosta¢ uznane za sprzeczne z 6wczesng linig ideologiczng. Usunieto z nich
zarowno uwagi krytyczne pod adresem bolszewizmu, komunizmu i Zwigzku
Sowieckiego, jak i okreslenie komunizmu mianem nowego wcielenia dawnych
herezji. Najnowszy przeklad przywraca te fragmenty, w tym finezyjnie ironiczng
uwage o paradoksie ludzi, ktorzy domagajg sie szczegdtowej kodyfikacji zycia
spolecznego, a zarazem negujg mozliwo$¢ wprowadzenia w nim tadu. W tym
kontekscie Chesterton przywoluje stowa Bernarda Shawa, ze ,jedyna ztota
zasada to brak zlotej zasady”, opatrujac je kasliwym komentarzem o jego
sktonnosci do ,zelaznych zasad” w stylu rosyjskim (s. 143). Nowy przektad
okazal si¢ potrzebny takze ze wzgledu na uchybienia jezykowe, wynikajace
z ograniczonej znajomoéci angielskiego u pierwszego thumacza. Cho¢ thumacz,
Artur Chojecki, posiadal szeroka wiedze i doswiadczenie w pracy nad tekstami
z innych jezykow, jego przekiad nie oddawat w pelni intencji autora. Nie-
ktore zwroty Chestertona zostaly przettumaczone w sposob, ktory przesuwat
akcenty znaczeniowe, a czasem nawet zmienial sens wypowiedzi, co wptywato
na odbior calego dzieta (s. 7-8).

Drugim istotnym elementem omawianej publikacji jest aneks, ktory nadaje
obecnemu wydaniu unikatowy charakter, wyraznie odrdzniajgcy je zarow-
no od oryginalnej wersji, jak i od wszystkich wcze$niejszych polskich edycji.
Obejmuje on dziewie¢ tekstow (oznaczonych literami od A do I), dotad nigdy
w Polsce niepublikowanych, w ktorych Chesterton powraca do postaci §w. To-
masza z Akwinu (s. 164-176). Rekopisy te, odnalezione w archiwach British
Library i nalezagce do Chesterton Institute w Oksfordzie, uznaje si¢ za wezesne
warianty fragmentow Saint Thomas Aquinas lub za partie pominiete w wersji
ostatecznej. Po raz pierwszy zostaly opublikowane drukiem w 2004 roku na
tamach The Chesterton Review w opracowaniu Marka Armitage’a, a obecnie,
wlaczone do pelnego tekstu biografii, trafiaja po raz pierwszy do rak polskiego
czytelnika (s. 163).
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Pierwszy z przywroconych tekstow (Fragment A) ukazuje Tomasza z Akwi-
nu jako mysliciela spokojnego i uprzejmego. Jednoczesnie przedstawia go
jako zdolnego do stanowczego i strategicznego wystgpienia przeciw skrajnym
arystotelikom, inspirowanym interpretacjami arabskimi. W momencie ich
triumfu Tomasz odcina ich ujecia od katolickiej ortodoksji. Kolejna refleksja
(Fragment B) rozwija idee tomizmu, wedtug ktorej pierwotnym aktem poznania
jest doswiadczenie Bytu, poprzedzajace wszelkie definicje. Chesterton ilustruje
te zasade obrazem dziecka patrzacego na ksiezyc: kontemplacja istnienia wy-
przedza tu wszelkie pojeciowe ujecia. Kolejny tekst (C) odstania Tomaszowg
koncepcje prawdy, odmienng od platoniskiej. Jest ona zakorzeniona w ludz-
kim doswiadczeniu i zalezna od umystu odbierajgcego oraz interpretujgcego
rzeczywisto$¢. Autor postuguje sie przyktadem ,,prawdziwe;j historii” (s. 167),
aby ukaza¢ prawde jako relacje miedzy bytem a poznajagcym, o wymiarze
moralnym i spotecznym, wolng od cech oderwanej idei. W czesci oznaczonej
litera D pojawia sie tomistyczna interpretacja arystotelesowskiego rozrdznienia
miedzy Moznoscig a Aktem. Niedoskonalo$¢ bytow wskazuje tu na istnienie
Bytu doskonalego, Boga jako czystego aktu. Chesterton podkre§la, ze uwazna
obserwacja $wiata prowadzi do uznania absolutu, a pewnos§¢ oparta na do-
$wiadczeniu zmystowym stanowi fundament pewnosci wiary.

W jednej z refleksji (Fragment E) przywolana zostaje tomistyczna zasada,
zgodnie z ktorg ,wszystko, co znajduje sie w intelekcie, wezedniej byto w zmy-
stach” (s. 168) — wprost przeciwstawng koncepcjom platoriskim. Pisarz pordw-
nuje zmysly do ,,pieciu okien”, przez ktore wpada §wiatto rzeczywistosci, a inte-
lekt przedstawia jako ten, ktory aktywnie rozpoznaje istnienie w $wietle prawdy.
Akwinata taczy w tym podejsciu ,,obiektywny mistycyzm” z glebokim zaufaniem
do rozumu. Stawia fakty ponad spekulacje i uwaza, ze spirytualizm oderwa-
ny od konkretu stanowi wieksze zagrozenie dla wiary niz materializm. Kolejny
odnaleziony tekst (Fragment F) zestawia sredniowieczny imperializm z ocenami
wspoOlczesnych Chestertonowi. Autor wskazuje, ze krytycy cesarzy nierzadko
tagodzili swoje sady tylko dlatego, ze ci pozostawali w sporze z papiestwem.
Mimo rodzinnych powigzan z cesarstwem Tomasz z Akwinu zachowal pelna
wierno$¢ Ko$ciolowi. Chesterton polemizuje takze z Macaulayem, dowodzac
filozoficznej solidnosci scholastykow oraz metody Tomasza, opartej na oczywi-
stych przestankach. Zauwaza przy tym, ze praktyczne i komercyjne nastawienie
XIX wieku sprzyjato popadaniu w zapomnienie dorobku Tomasza.

W kolejnym fragmencie (G) Tomasz z Akwinu zostaje ukazany jako my-
Sliciel zaskakujaco bliski wspotczesnosci. Wobec sceptycyzmu, ktory potrafi
kwestionowa¢ nawet realnos¢ $wiata materialnego, dominikanin zachowuje
ufnos$¢ w prawdy objawione i w §wiadectwo zmystéw. Chesterton okresla go
mianem ,lekarza wspolczesnego $wiata” (s. 173), zdolnego uleczyé chorobe
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sceptycyzmu. W przedostatnim z tekstow (Fragment H) autor opisuje podrdz
Tomasza i Alberta Wielkiego do Paryza, odbyta w duchu reguly zebracze;.
Przedstawia takze przyjazin Tomasza z Bonawenturg, mimo istotnych roznic
w podejsciu (mistycyzm Bonawentury kontra racjonalizm Tomasza) oraz ich
wspoOlne wystgpienie w obronie zakondw zebraczych przed atakami Wilhelma
de Saint-Amout. Spér zakoniczyta decydujaca interwencja mnicha w Rzymie.
W zamykajacym aneks fragmencie (I) Chesterton ukazuje Tomasza w okresie
jego zmagan z dwiema skrajno$ciami: marginalizowaniem roli rozumu w religii
oraz racjonalizmem odrzucajgcym rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong. Tomizm jawi
sie tu jako harmonijna synteza wiary i rozumu, natury i nadnatury, przeciwsta-
wiajgca sie uproszczeniom materializmu, mistycyzmu oraz muzulmanskiemu
arystotelizmowi, pozbawionemu roéwnowagi. Autor podkresla, ze Akwinata
dostrzegat niebezpieczenistwo zaréwno w ateizmie rodzgcym sie z naduzy¢ ary-
stotelizmu, jak i w mistycyzmie inspirowanym filozofig Platona, ktory odrywat
sie od konkretu rzeczywistosci.

Chesterton zauwaza, ze ,,gdy tylko Chrystus zmartwychwstal, nieuniknione
bylo, ze Arystoteles powrdci z martwych” (s. 98). Synteza chrzescijanstwa z filo-
zofig Arystotelesa wzmacnialta przekonanie wierzacych o realnosci i dobroci
stworzonego bytu. Dzieki niej powstawata szczegdlna wiez, w ktorej ,badanie
najskromniejszego faktu prowadzi do badania najwznioslejszej prawdy” (s. 74).
Autor akcentuje klarowno$¢ myslenia Tomasza oraz ,,stusznosé jego wyczucia
relacji miedzy umystem i rzeczywistym przedmiotem pozostajacym na zewnatrz
umystu” (s. 150). Te charakterystyczne dla brytyjskiego apologety spostrzeze-
nia nabierajg szczegdlnej wyrazisto$ci w najnowszym wydaniu, uzupetnionym
o nowe fragmenty. Edycja ta nie tylko wiernie oddaje tres¢ oryginatu, lecz takze
dostarcza cennych informacji, pogtebiajac i dopetniajac obraz filozofa. Ozywia
jego postac i wyprowadza jg poza ramy czystej historiografii. Charakterystyczna
dla Chestertona btyskotliwos¢ jezyka i finezyjne poczucie humoru nadajg dzietu
lekkosci, sprzyjajac zarazem glebszej recepcji tresci. Nowe tlumaczenie, wierne
duchowi oryginatu, oddaje rytm i gre stéw, zachowujac literacki temperament
autora, a nawet rzadkie w polszczyZnie konstrukcje stylistyczne. Dzieki temu
wspolczesny odbiorca otrzymuje przektad, ktéry nie tylko wiernie przekazuje
tre$¢, lecz takze pozwala w petni docenié¢ kunszt i przestanie dzieta.

Sukces Chestertona w stworzeniu wyjatkowo udanej biografii $w. Tomasza
z Akwinu wynikal z rzadkiej zbieznosci cech osobowych, intelektualnych
i tworczych autora z cechami jego bohatera. Pisarz laczy rozlegly erudy-
cje 1 umiejetnos$é syntetycznego ujmowania problemow z pewnym rodzajem
,wspotuczestnictwa” w doswiadczeniu Akwinaty. Zbliza ich temperament
polemiczny, swoboda w operowaniu argumentacjg oraz zdolnos¢ taczenia wni-
kliwej analizy z sugestywnym, obrazowym jezykiem. Na tle licznych waloréw
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publikacji pojawia sie jednak jeden mankament edytorski — brak wyodrebnienia
fragmentow, ktore w poprzednich wydaniach byly cenzurowane, a w obecnym
zostaly przywrocone. Bez zestawienia z weze$niejszymi wersjami trudno jedno-
znacznie wskazaé te miejsca, cho¢ uwazna lektura pozwala przypuszczaé, ktore
z uwag autora mogly w swoim czasie budzi¢ sprzeciw dwczesnych wtadz.

Publikacja w udany sposob taczy walory naukowe z popularyzatorskimi.
Unmiejetne zestawienie zaangazowania i obiektywizmu pozwolito Chesterto-
nowi przedstawi¢ Akwinate zarowno jako mysliciela o znaczeniu ponadczaso-
wym, jak i czlowieka gleboko zakorzenionego w realiach swojej epoki. Autor
sugestywnie oddaje koloryt $redniowiecza, ukazujac sie¢ relacji osobistych
i intelektualnych Tomasza z wybitnymi postaciami antyku i §redniowiecza.
Warstwe filozoficzng wzbogaca natomiast mnogimi epizodami biograficznymi.
Na tle licznych opracowan po$wieconych §w. Tomaszowi dzieto to wyrdznia
sie zardbwno sposobem interpretaciji, jak i lekkoscig narracji, czynigcq lekture
przystepng bez utraty rzetelno$ci. Dzieki temu zachowuje ono rownoczes$nie
warto$¢ literackg i naukows. Oferuje spojna, choé¢ z koniecznosci skrocong
rekonstrukcje historyczng, w ktérej material zostal sSwiadomie ograniczony do
kwestii kluczowych dla zamystu autora. Nadaje to calosci zywa, wieloaspektowa
forme, czyniac z niej cenione zrodio, chetnie wykorzystywane w opracowa-
niach naukowych poswieconych §w. Tomaszowi. We wstepie autor okresla
swoje dzielo jako skromny szkic popularyzatorski, majacy zacheci¢ do dalszych
studiéw nad doktorem Kosciota. Jednak precyzja doboru treéci i klarownos¢
wywodu sprawiajg, ze publikacja stanowi takze warto$ciowy punkt odniesie-
nia dla badaczy. Roéwnoczesnie petni funkcje popularyzacyjna, odpowiadajac
na wzrastajgce zainteresowanie postacig §w. Tomasza. Zwiezla, a zarazem
dynamiczna biografia porzadkuje wiedze, przetamuje uprzedzenia zwiazane
z rzekomg trudnoscig w odbiorze dziet Doctora Communis i w przystepny sposob
otwiera przed czytelnikiem $wiat scholastyki. Tworzy tym samym solidny fun-
dament do poglebionych studiéw nad dorobkiem zakonnika. Autor wychodzi
z zalozenia, ze biografia powinna stanowi¢ wprowadzenie do filozofii, bedacej
etapem prowadzgcym ku teologii. Jego zadaniem jest doprowadzenie czytelnika
do tego pierwszego etapu i otwarcie perspektywy dalszych poszukiwan, a nie
prezentacja pelnej syntezy.

Dorobek sw. Tomasza ma wymiar ponadczasowy, osadzony w filozofii zdro-
wego rozsadku, co trafnie uchwycit Chesterton, piszac: ,,sam fakt, ze tomizm
jest filozofig zdrowego rozsadku, to kwestia zdroworozsgdkowa” (s. 119). To-
mistyczna postawa, zakorzeniona w realno$ci i wewnetrznie spdjna, nabiera
szczegblnej doniostosci wobec wspotczesnej relatywizacji warto$ci, a odczytanie
mysli Akwinaty w ujeciu Chestertona stanowi cenne narzedzie intelektualne
i duchowe, pozwalajace odpowiedzie¢ na wyzwania epoki. Wybitni tomici,
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Jacques Maritain, Etienne Gilson i Anton Pegis, uznali te biografie za jedno
z najdoskonalszych opracowan o Akwinacie. Ich wysoka ocene nalezy uznac
za w pelni aktualng takze wobec nowego wydania.
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Gisbert Greshake, Wierze w Boga Trdjjedynego.
Klucz do zrozumienia Trdjcy S’wigtej,
ttum. Wiestaw Szymona OPF, Wydawnictwo
Znak, Krakow 2001, 123 s. [rec.]

Dzielo Gisberta Greshake jest pewnego rodzaju — ,kluczem” do zagadnie-
nia Trojcy Swietej — napisat ks. Tomasz Wectawski. ,Bog jest jeden w trzech
Osobach”!, mowi niemiecki teolog, stawiajgc pytania o to czy musimy, czy
mozemy w Trojce Swietg wierzy¢? Ksigdz Profesor Greshake swoje refleksje
opieral na stowie ,wiara”. Czy faktycznie co$ ulegnie zmianie w moim zyciu,
kiedy bede wierzy¢? Aby moc bardziej ukazaé ztozonos$é trynitarnej natury
Boga Greshake przytaczal wypowiedzi m.in.: Immanuela Kanta, Johanna
Wolfganga Goethego, Karla Rahnera i wielu innych. Wierzacy katolik wy-
konujac cho¢by znak krzyza, wypowiada imiona Tréjcy Swietej, tym samym
zaktadamy, ze wierzy w wypowiadane stowa. W Dziejach Apostolskich zawarte
sg stowa: ,W Nim bowiem zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy”?. Ten fragment
zdania, ukazuje niezwyklg bliskos¢ Boga do swojego stworzenia, tym samym
wiez z Synem i Duchem Swietym.

Gisbert Greshake stawia konkretne pytania o Tréjce Swieta. Po pierwsze:
,Jakie znaczenie dla zycia i jakie konkretne konsekwencje ma wiara w Troj-
jedynego Boga?™. Istotne staje sie rozumienie, ze: ,znaczenie wiary nie nalezy
mierzy¢ jej uzytecznoscig — to ona wlasnie jest tg miarg, ktorg nalezy mierzy¢

! G. Greshake, Wierze w Boga Trdjjedynego, Krakéw 2002, s. 9.

Wiszystkie cytaty z Biblii na podstawie: Biblia Tysigclecia — Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, Poznan 2012.

3 G. Greshake, dz. cyt., s. 12.
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wszystko inne™. Co te stowa mogg znaczy¢? Otdz jednym z okreslers moze
by¢ to, ze wiara staje sie pewnego rodzaju duchowa metrowka, dzieki, ktorej
mozemy zmierzyC to, co jest cze$cig naszego zycia.

Pierwszy rozdzial autor zaczyna od ciekawego poréwnania poznania prawdy
do osiggniecia szczytu gory. Trud osiggniecia celu, dojécia na szczyt poprzedzony
jest wspinaczka, ktora nie jest tatwa. Ksiadz Profesor cytuje Hansa Urs von
Balthasara, ktory napisal: ,Jedna tylko istnieje droga dostepu do misterium
Trojcy Swietej: Jej objawienie w Jezusie Chrystusie i Duchu Swietym”s. Bog
daje siebie pozna¢ dzieki obecnosci Syna Bozego i Ducha Swietego w naszym
zyciu. Jezus Chrystus stal sie czlowiekiem, aby ukaza¢ nam obecno$¢ Boga.
Chrystus napetniony Duchem Swietym nakierowuje na relacje z Ojcem.
Dos$wiadczenie z Synem Bozym jest darem dla czlowieka, ktorego dawcy jest
sam Bog, otwierajac na dary Ducha Swietego. Autor w swoim dziele uzywa
stow Jiirgena Werbicka, ktory stwierdzit, ze Bog jest zZrodlem wszystkiego. Jezus
Chrystus wedtug jego my§lenia jest jego towarzyszem ,,Bratem”, a trzecia osoba
Trojey kieruje na Boskg obecnosé. Greshake pisze, ze Bog jest ztozony w sa-
mym sobie. ,,Wiara w Tréjjedynego Boga jest cisle zwigzana z do§wiadczeniem
tego, ze Bog udzielil sie nam caly i bez zastrzezen, ze podarowal cztowiekowi
nie cos z siebie, lecz dostownie siebie samego, takiego, jaki jest”®. Wypowied?
Profesora sktania do refleksji nad osobistym do$wiadczeniem Boga w zyciu
czlowieka. Bog dat sie pozna¢ ludziom namacalnie przez zestanie na $wiat
Jezusa Chrystusa. Wszechmogacy Ojciec jest hojny dajac siebie calego, a nie
tylko czgstke. Stworca prowadzi do swojego wnetrza, mianowicie do swojego
kochajgcego serca.

W dziele Wierze w Boga Trdjjedynego ukazane jest zagadnienie objawienia:
,BOg sie objawil, to znaczy, ze przeméwil do czlowieka™. Jak to mozemy rozu-
mieé? Bog mowi do nas, tak jak przyjaciel do przyjaciela, stawiajac na rozmowe.
Mowiac do czlowieka, ukazuje calego siebie. Kochajacy Ojciec objawia sie
ludziom w swoim zywym stowie. W Pismie Swietym na pierwszych kartach
Ewangelii wedtug Swietego Jana mozna przeczytaé: ,Na poczatku byto Stowo,
a Stowo byto u Boga, i Bogiem bylo Stowo”. Boze Stowo zawarte w Pismie
Swietym, jest objawione stworzeniu ludzkiemu i tam Go mozna odnalez¢.
Najwyzszy Ojciec uzywa narzedzi zrozumiatych dla cztowieka, jak jezyk, znaki
czy gesty ludzkie. Niemiecki teolog porusza problem adekwatnosci zagadnienia
historii Objawienia czy Zbawienia. Dlaczego staje si¢ to problematyczne? Otoz

4 Tamze.

5 H.U. von Balthasar, Theologik, t. 2, Einsiedeln 2010, s. 117.
6 G. Greshake, dz. cyt., s. 18.

Tamze.
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postrzeganie cztowieka jest zawezone, poniewaz wigze sie z ludzkim ogranicze-
niem. Stworzenie nigdy w stu procentach nie bedzie moglo zrozumieé Stworcy.
Dlatego wiara w Niego jest naznaczona dozg tajemnicy i niezrozumienia. Czy
Bog jako nieskoniczony, moze pomiescié sie w skoficzonym czlowieku? Gisbert
Greshake napisat: , Tak wiec Duch Swiety jest Tym, ktory sprawia, ze stowo
Boga — mimo calej ludzkiej ograniczonosci — moze do nas przyjsé jako sto-
wo Boga, ze to stowo moze w nas trwaé w calej swej pelni i mocy, a my stajemy
sie zdolni jako takie je pojac”™.

Objawienie Boze sktada sie z tego, ze Bog daje sie pozna¢ czlowiekowi opie-
rajac sie na fundamencie mitosci. Objawienie dokonuje sie w Stowie Bozym,
w sposOb najbardziej czytelny w samym Jezusie Chrystusie. To, ze czlowiek
jest w stanie zrozumie¢ Stowo Boga staje sie za przyczyng Ducha Swiqtego.
Dostrzegalne jest wprowadzenie cztowieka w Boskie zycie. Jezus Chrystus
i Duch Swiety moga objawi¢ Boga pod warunkiem przyjecia, ze sa Oni tak
samo osobami Bozymi. Bog jest ,nad nami” jako Ojciec, ,,przed nami” i ,,przy
nas” jako Jezus Chrystus i ,w nas” w postaci Ducha Swietego. Greshake pod-
kresla bardziej obraz Boga Trojjedynego, anizeli samotnego Boga. Odstania
sie Stworca, ktory pragnie by¢ z czlowiekiem w bliskiej relacji, a nie stwarza
muru wokét siebie.

Swiat sklada sie z wielu elementéw i zlozonosci. Cztowiekowi od zarania
dziejow towarzyszy pytanie ,,0 pierwszy Poczatek”. Filozofia mowi o Pierwszym
Poruszycielu, tym, ktéry daje poczatek wszystkiemu, a sam staje sie arche. Bog
jako Stworca i poczatek wszystkiego dazy do relacji. Bog Ojciec nastawiony
jest na wiez ze swoimi dzie¢mi. Wiez Boga ma swdj poczatek w relacji pomiedzy
osobami Tréjcy Swietej. Bog nazywany wspolnota, w dziele Gisberta Greshake,
maluje sie jako kompletny obraz. ,Jednos¢ Boga to przewyzszajaca wszelkie
nasze pojecia, odwieczna, relacyjna jednoé¢ w mitosci, w ktorej trzy osoby
wzajemnie sobie przekazuja jedno Boskie zycie i w tej wymianie zachowuje
swa odrebnoé¢, a zarazem stanowig one najwyzsza jednos¢”. Spoiwem, ktore
najmocniej taczy Trojce jest mitosé. Lacifiskie stowo communio pierwotnie ozna-
cza wspolnote. Jednak odnoszac sie do relacji trynitarnej mozemy powiedzie¢
o procesie, w ktorym Bog, Syn Bozy i Duch Swiety osiagaja wspélnote. Taka
relacje okresla termin perychoreza, opisujacy Trojosobowego Boga w osobach,
ktore wzajemnie sie przenikajg. Rzeczywisto$¢ tréjosobowego Boga, ktora
oznacza wzajemne przenikanie sie. Etymologia tego stowa odnosi sie do tarica
0s6b wokot samych siebie. Tym samym pojawia si¢ metafora Boga, Syna i Du-
cha, ktorzy sa we ,wzajemnym taticu”. O wspolnym dziataniu Trojcy Swietei

8 Tamze, s. 22.

K Tamze, s. 28.
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swiadczg liczne fragmenty z Pisma Swietego: ,co On czyni, podobnie i syn
czyni” (J 5,19); ,ze Ojciec jest we Mnie, a ja w Ojcu” (J 10,38). Odnoszac sie
do Ducha Swietego: ,,od Ojca pochodzi” (J 15,26); ,z mojego wezmie i wam
objawi” (J 16,14). Milos¢ jest tym ogniwem, ktore daje zaréwno odrebnosé
jak rowniez tym samym, ktore tworzy jednoé¢ osob Boskich. Obrazem, ktory
moze pomoc to zrozumied sg organy znajdujace sie w ciele cztowieka. Wszystkie
razem tworzg wspdlng calos¢, ale same z osobna bez ciata nie mogltyby funk-
cjonowacé. Kto§ moglby postawic teze, ze bycie w relacji z drugg osobg sprawia
zanikanie samego siebie, co moze by¢ negatywne. Fragment dziela ukazuje
niepotrzebne obawy co do tej tezy, cytujac: ,tym bardziej jestem soba, im
bardziej stanowie «ty» dla innych pozostajac z nimi w relacji — i na odwrot”™°,
Kazda z 0s6b Trojcy Swietej jest skierowana ku drugiej, poniewaz wzajemnie na
siebie oddzialywujg przez dawanie i otrzymywanie. Ta niezwykla relacja oparta
na mitosci jest niczym dar, ktory jest wzajemnie przekazywany.

Istotng trudnoscig do przyjecia Boga jako Pana i mistrza jest to, ze czlo-
wiek sam staje sie panem swojego zycia, stawiajac siebie w centrum. Pojawia
sie odmiana samego siebie przez wszystkie mozliwe przypadki i na pierwszym
miejscu pojawia sie wiara w samego siebie. Jak w takim przypadku zaklada¢
tatwo$¢ zrozumienia trynitarnej natury Boga? Wiara w Tréjce Swieta pobudza
do nowego sposobu zycia z innymi i dla innych. Wazne zapamietania sg stowa:
»Wiara w trojjedynego Boga nie tylko daje $wiatlo ukazujgce czym jest czlowiek
jako osoba, moze ona nadto wyjasni¢ przyczyne, sens i ostateczny cel §wiata
albo lepiej: stworzen”!!. Bog w swojej wielkiej mitosci stworzyt cztowieka jako
korone stworzenia. Stworzyl cztowieka dobrowolnie nie majgc w tym zadnych
intereséw. Bog nie jest bytem absolutnym, wrecz przeciwnie Bogiem dajacym
wolnos¢. Autor dziela, aby ukaza¢ w przystepny sposob charakter relacji Trojcy
Swietej nawigzat do ludzkich zachowan. Przedstawil z jednej strony argument
wgracza”, ktory mialby pitke zawsze przy sobie, nie dzielac sie nig z innymi, co
obrazuje brak wspélnoty. Dlatego w kontrze pokazal zawodnika, ktory pitke
podaje innym graczom tym samym tworzac z nim zgrany zespél. Kolejnym
obrazem jest przyklad gry komputerowej, w ktorej dziecko gra samo, a ina-
czej kiedy gra z wieloma uczestnikami, tworzac pewnego rodzaju wspolnote.
,Ostatecznie dopiero wiara w Boga, ktory jest sam w sobie mitoscig, procesem
milo$ci, moze uczyni¢ czlowieka zrozumiatym jako stworzenie, ktore zostato
stworzone z miltosci i do niej przeznaczone”" tak napisat niemiecki teolog
o stworzeniu czlowieka z mitosci. Czlowiek zostal stworzony na obraz Boga,

10 Tamze, s. 32.
1 Tamze, s. 417.

12 Tamze, s. 52.
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ktory w swoim Boskim DNA ma zapis communio, czyli zycie we wspdlnocie.
Ludzie sg zaproszeni do relacji na wzor ,komunii trynitarnego Boga”?. Oczy-
wiste ,staje sie”, ze cztowiek nie jest w stanie od razu zy¢ w pelnej jednosci,
dlatego dazy do niej przez cale zycie. Nieraz popelniajac bledy, ale nadal majac
na horyzoncie ideat Trojcy Swiete.

O darach od Boga przeczytamy: ,,Kazdy dar Bozy dawany czlowiekowi jest
mu zawsze «za-dawany», stanowi uzdolnienie i wezwanie do wspotdziatania”'*.
Dar Boga staje sie prezentem, ale i zobowigzaniem do czynienia tak samo,
podobnie na Jego wzor. Czlowiek jest zaproszony do zycia we wspolnocie jako
dawca, a nie wylgcznie jako biorca. Greshake podkresla w swoim dziele za-
gadnienie ludzkiej wolnej woli, tej, ktora nie zwalnia z realizacji planu Bozego
wobec czlowieka. Teolog wspomina: ,,Jesli po nastaniu kresu czaséw mamy na
wieki uczestniczy¢ w zyciu trynitarnego Boga, nie badZmy tam raczej jako ci,
ktorzy — jako pomocnicy Boga — mogli sobie, «zapracowaé» na to zycie i przez
to wlasnie stali sie jeszcze podobniejsi do Niego”?. Wymowne jest porOwnanie,
aby w zyciu nie by¢ duchowym ,zebrakiem”, ale jako ,pomocnicy Boga”, czyn-
nym i zaangazowanym w zapracowaniu na zycie wieczne. Biblijnym ,szyfrem”,
ktory jest odpowiedzig na to wezwanie jest stowo ,,przymierze” ukazujace sie
w relacji Ojca (Boga) do swoich dzieci (ludzi). Bog jest rozkochany w czlo-
wieku niczym ,zadurzony po same uszy w swojej dziewczynie chlopiec”!®. Bog
zaprasza i czeka na odpowiedz ze strony czlowieka. Stworca poniekad ,,rodzi”
czlowieka ,mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27), od siebie réznych, ale powo-
tanych do wspolnoty, o czym $wiadczg stowa ,Badécie plodni i rozmnazajcie
sie” (Rdz 1,28).

Dlatego Bog postal swojego syna na ziemie, aby On przyjmujac ludzkie ciato
stal sie podobny do cztowieka, tym samym zblizajac sie do niego tak blisko, ze
blizej sie nie dato. Dostrzegalne jest to, kiedy wierni przyjmuja Ciato Chrystusa
podczas Komunii Swietej. Jezus Chrystus staje sie wtedy czescia czlowieka.
Autor podkresla: ,Komunia, w ktorej zyje Trojjedyny Bog ma sie odcisngé
w spolecznoéci uczniow, a przez nich objaé¢ caly swiat, azeby go wyrwac z jego
rozbicia i wlaczy¢ do wspodlnoty z Bogiem i wzajemnie ze sobg”!’. Co to zdanie
wnosi w poruszanym temacie?! Jedno$¢ z Trojca Swiqta ma zapewnié czlo-
wiekowi bezpieczenstwo i stabilne ugruntowanie w tozsamosci uczniowskiej.
To ma prowadzi¢ Boze dzieci ku zbawieniu, ku zyciu w Niebie! Niebo bedzie

B Tamze, s. 53.
4 Tamze.

15 Tamze, s. 54.
16 Tamze, s. 55.

17 Tamze, s. 57.
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miejscem, w ktorym wszyscy bedg Ciatem Chrystusa, ,razem z Chrystusem
jako Glowa i Duchem Swietym jako dusza”.

Poja¢ to kim jest Trojca Swieta i jak ja mozna odnalez¢ w zyciu cztowieka
nie jest takie tatwe i w catosci osiggalne. Dlatego wiara jest kluczem do tej
tajemnicy, o ktérg nieustannie trzeba prosic.

18 Tamze.
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Le livre d’Arnaud Bouthéon Comme un athléte de Dieu. Manifeste sportif et
chrétien constitue une proposition théologique a la fois intéressante et origi-
nale, qui inscrit la réflexion sur le sport dans le cadre de I'anthropologie et de
la spiritualité chrétiennes. Lauteur, en conjuguant son expérience de sportif
pratiquant avec un profond enracinement dans la tradition catholique, pré-
sente une ceuvre qui s'inscrit dans un débat plus large sur la place du corps, de
I'effort physique et de la culture sportive dans la réflexion théologique. Dans
la littérature théologique, notamment en Pologne, ce théme demeure encore
marginal ; c’est pourquoi la publication de Bouthéon mérite une attention
particuliére en tant que tentative de proposer une esquisse systématique d’une
spiritualité du sport.

1. Fondements méthodologiques et contexte de la réflexion

Dans l'introduction, 'auteur renvoie a Jean-Paul I et 4 sa lecture du sport
comme « signe des temps »'. Il souligne que I'analyse du phénomeéne sportif
doit non seulement prendre en compte sa dimension physique, mais également
sa portée anthropologique et existentielle. Bouthéon part du constat que le
sport répond a des besoins fondamentaux de I’homme contemporain : «besoin
de lien, besoin de sens, besoin de vie ».

Une telle approche ouvre un espace de dialogue entre la culture sportive
et le christianisme, qui — en tant que religion de I'Incarnation — insiste sur

! A. Bouthéon, Comme un athléte de Dieu. Manifeste sportif et chrétien, Salvator 2017, p. 13.
2 Ibid., p. 13
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I'unité intégrale du corps, de I'esprit et de I'ame’. Lauteur ne construit pas
une théologie du sport au sens strict, mais trace plutdt un cadre interprétatif
en mobilisant des références bibliques, patristiques ainsi que des analyses
culturelles contemporaines.

2. Le sport comme paradigme de la vie spirituelle

Lun des axes majeurs du livre est 'analogie entre la vie chrétienne et 'ex-
périence sportive. Bouthéon, suivant 'observation de Mgr Jean Laffitte, met
en avant ['originalité d’un tel rapprochement*. Il note que de nombreuses
catégories présentes dans la vie du sportif — effort, persévérance, discipline,
humilité devant ses limites — possédent leurs équivalents dans la tradition
ascétique chrétienne.

En se référant a saint Paul (« le bon combat », « la couronne de gloire »), il
montre la cohérence entre la figure du sportif et celle du disciple du Christ’.
Le sport devient ainsi une « école de vie », ot '’homme affronte sa fragilité
tout en découvrant sa capacité de dépassement. Linterprétation de Bouthéon
met l'accent sur la détermination spirituelle et la dynamique de transforma-
tion intérieure — loin de tout volontarisme pélagien et proche de la pédagogie
chrétienne de la grace.

3. Les sacrements et la liturgie dans le langage du sport

Un élément particulierement original du livre est la relecture des sacre-
ments A travers un vocabulaire sportif. Bouthéon décrit le baptéme comme un
« coup d’envoi qui transforme »° — début d’'une existence chrétienne renouvelée.
La liturgie eucharistique est présentée comme « deux mi-temps »" — unité de
'écoute et du repas, de la Parole et du Corps.

Bien que ces analogies soient audacieuses, elles restent dans les limites d’une
herméneutique théologique pertinente et possédent un réel potentiel pastoral,
en offrant un langage accessible aux jeunes et aux personnes engagées dans
une activité physique régulicre.

5 Ibid, p. 13.

4 Ibid, p. 9.

5 Ibid,, p. 9-10.
6 Ibid, p. 18.

T Ibid, p. 19.
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4. Analyse critique du sport contemporain

Une partie substantielle de 'ouvrage est consacrée a une analyse critique du
sport-spectacle, dominé par une logique de commercialisation et de médiati-
sation. Lauteur dénonce le phénomeéne du « sportainment », défini comme une
« instrumentalisation mercantile du sport charnel »®. Il examine les mécanismes
économiques et marketing qui ont transformé le sport en produit de consom-
mation de masse, souvent dépourvu de dimension éducative et spirituelle.

Il observe avec justesse les rituels quasi religieux qui accompagnent les
grands événements sportifs, lesquels deviennent parfois « une parodie du
catholicisme traditionnel »°. Lanalyse ne tombe pas dans le moralisme : elle
invite plutot a un discernement permettant de distinguer la valeur authentique
du sport de ses déformations contemporaines.

5. Le sport comme fait social et vecteur d’identité
p

Dans les chapitres a tonalité sociologique, Bouthéon souligne que le sport
est « structurellement identitaire »'°. Les clubs, les couleurs, les symboles et
les rituels construisent des formes solides de communauté, ce qui permet de
rapprocher certains mécanismes sociaux du sport de la dynamique des com-
munautés religieuses.

Lobservation selon laquelle « les officiants passent, les fideles restent »'! sert
a mettre en lumiére le besoin profond d’appartenance et d’enracinement —
besoin présent a la fois dans le sport et dans la vie ecclésiale.

6. Apport anthropologique : le sport comme espace d’espérance

Laspect le plus théologique du livre apparait lorsque I'auteur évoque la
dynamique de renouveau inscrite dans I'expérience sportive. « Le sport est ré-
surrection » 2 — écrit Bouthéon. Le sport devient ainsi a la fois une métaphore
et un espace réel de travail sur soi, ot I'étre humain fait 'expérience de la
chute et du relévement, de la fragilité et de I'espérance.

Bouthéon développe une théologie du corps subtile mais profonde, évi-
tant autant l'idéalisation du sport que sa condamnation. Il met en valeur
l'intégralité de la nature humaine ainsi que la coopération entre la grice et

5 Ibid, p. 33.
% Ihid, p. 36.
© Ibid, p. 41.
1 Ibid,, p. 42-43.

2 Ihid,, p. 26.
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I'effort — conformément a la tradition chrétienne ot la nature et la grace ne
s'opposent pas, mais collaborent.

7. Conclusion

Louvrage d’Arnaud Bouthéon se distingue par son originalité et la frai-
cheur de son approche, inscrivant la réflexion sur le sport dans un contexte
théologique et anthropologique large. Lauteur parvient 4 unir avec succes
la dimension spirituelle et 'analyse culturelle, ce qui fait de son livre une
proposition précieuse pour les théologiens comme pour les praticiens de la
pastorale. Lassociation constante entre les catégories de la spiritualité chré-
tienne et 'expérience sportive s’avére audacieuse mais convaincante grace
a la richesse des références bibliques et patristiques, ainsi qu'a 'enracinement
doctrinal de I'auteur.

Toutefois, la forme essayistique — bien qu’attrayante et accessible — limite
la systématicité du propos et ne répond pas aux exigences d’une monogra-
phie académique au sens strict. Labsence d’appareil critique et de méthodo-
logie explicite rend 'ouvrage moins utilisable dans un cadre strictement aca-
démique. Certaines analogies théologiques, inspirantes, requiérent néanmoins
une interprétation prudente.

Malgré ces limites, Comme un athléte de Dieu apporte une contribution
précieuse a la réflexion théologique sur la corporéité, la culture sportive et la
spiritualité du corps. Le livre ouvre des pistes prometteuses et encourage une
élaboration plus systématique de la thématique. Il peut étre recommandé tant
aux théologiens qu’aux pasteurs, éducateurs, entraineurs et a tous ceux qui
pergoivent dans I'effort humain une dimension authentiquement spirituelle.
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Wspolczesny §wiat, pograzony w duchowym relatywizmie i egzystencjalnym
zamecie, coraz czesciej oddala sie od Boga, szukajac raczej wlasnego odbicia niz
prawdy o Stworcy. W tym kontekscie dzieto wloskiego teologa Bruno Fortego,
Tidjca Swieta jako historia. Esej o Bogu chrzescijan, stanowi cenna propozycje dla
tych, ktoérzy pragng na nowo odkryé Boga w Jego trynitarnej tajemnicy. Autor
— znany z glebokiej refleks;ji teologicznej taczacej egzystencjalizm z hermeneu-
tyka Objawienia — podejmuje probe ukazania, ze Trojca Swieta nie jest ideg
abstrakcyjna, lecz wydarzeniem historii, w ktorej Bog objawia sie cztowiekowi
w sposOb dynamiczny i dialogiczny.

Juz we Wprowadzeniu Forte zaznacza, ze ,ksigzka ta — traktujac o historii
— wiele moéwi o Tréjey Swietej. Jest wiec whasciwie i o historii, i 0 Trojey”.
W ten sposob autor od poczatku wpisuje swoje rozwazania w perspektywe
teologii dziejow, w ktorej historia zbawienia staje sie miejscem samoudzielania
sie Boga. Nie chodzi wiec o zwyklg chronologie wydarzen religijnych, lecz
o historie Boga w relacji do czlowieka, o wydarzenie miltosci, ktore nadaje sens
wszelkiemu czasowi.

W pierwszej czedci, zatytulowanej Trdjca a historia, Forte stawia pytanie pro-
wokujace i zarazem fundamentalne: ,Czy Bog, w ktérego wierzg chrzescijanie,
jest aby na pewno chrzescijaniskim Bogiem?”?. Pytanie to nie ma charakteru
sceptycznego, lecz egzystencjalny — jest wezwaniem do poglebienia rozumienia

! B. Forte, Trdjca Swieta jako historia. Esej o Bogu chrzescijan, Krakow: Wydawnictwo

Salwator 2005, s. 5.

2 Tamze, s. 10.
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wiary. Autor wskazuje, ze czesto wyobrazenie Boga przez wierzgcych sprowadza
sie do uproszczonych kategorii psychologicznych lub filozoficznych, zamiast do
doswiadczenia osobowej komunii, objawionej w Jezusie Chrystusie. Stad tez
teologia Trojcy nie moze by¢ jedynie systemem pojeé, lecz mistagogia historii,
prowadzacg do spotkania z Bogiem, ktory jest Mitoscig (por. 1] 4,8).

Na kartach kolejnych rozdzialéw Forte konsekwentnie podkresla, ze wszelka
refleksja o Trojcy znajduje swoje centrum w misterium paschalnym. ,Kazda
abstrakcyjna hipoteza na temat Trojcy i Jej dziatlania w nas traci na znaczeniu
wobec konkretnosci Chrystusa, znanego jako Zmartwychwstaly, podobnie
jak wobec Jego zycia i dzieta, o ktorych §wiadczy wiara paschalna™ — pisze
autor. Te ,konkretno$¢ Chrystusa” nalezy rozumie¢ jako punkt odniesienia
calej teologii trynitarnej: nie poznajemy Boga poza wydarzeniem Jezusa, lecz
w Nim samym, ktory objawia Ojca w mocy Ducha. Ksigzka Fortego stanowi
wiec teologiczng medytacje o Bogu, ktory jest historig, nie w sensie przemijal-
nosci, lecz w znaczeniu dynamicznej relacji — Boga, ktory wszedt w czas, aby
go przemieni¢ od wewnatrz.

Centralnym punktem refleksji Bruno Fortego jest tajemnica paschalna,
rozumiana nie tylko jako wydarzenie historyczne, lecz jako trwale centrum
ekonomii zbawienia, w ktorym Bog objawia sie $wiatu w pelni swej milosci.
Autor podkresla, ze ,tajemnica paschalna stanowi centrum ekonomii zbawie-
nia. Zawsze jest zywym miejscem, w ktorym mito$¢ Trojcy udziela sie ludziom™.
W tym sensie Pascha nie jest jedynie wspomnieniem przeszto$ci, lecz aktualnym
wydarzeniem teologicznym, ktore przenika kazdy czas i otwiera czlowieka na
uczestnictwo w zyciu Boga.

Forte interpretuje wydarzenie Zmartwychwstania Chrystusa jako klucz
hermeneutyczny dla calej historii: to wlasnie w $wietle Paschy czlowiek moze
zrozumied siebie, swoje dzieje i przyszloéé. ,Doswiadczenie paschalne tak do-
glebnie naznaczylo ludzi u poczatkéw chrzeécijanstwa, ze na nowo odczytali
oni w jego $wietle swojg przeszlos¢, terazniejszo$¢ i przyszlosé. Pamiec¢ stata
sie wspomnieniem Paschy™. Oznacza to, ze chrzescijafiska wiara jest zawsze
pamiecig o Paschalnym wydarzeniu Boga, ktore przemienia ludzkie dzieje
z historii przemijania w historie zbawienia.

Z tego wydarzenia rodzi sie rowniez Kosciot — wspolnota, ktora zyje w $wietle
Paschy i czerpie z niej nadzieje. ,\W $wietle Paschy rodzacy si¢ Kosciot nie tylko
odczytuje przeszloéé i terazniejszo$¢ wiary, ale i przysztosé nadziei, jaka ona

3 Tamze, s. 20
Tamze.

Tamze, s. 51.
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daje”® — zauwaza Forte. Kosciol nie jest wiec instytucja zachowujacg pamieé¢
o Jezusie, ale mistycznym miejscem kontynuacii Paschy, w ktérym Duch Swiety
czyni zywa obecno$¢ Zmartwychwstatego posrod wierzacych.

Autor konsekwentnie podkresla, ze cata dynamika historii zbawienia ma
swoje zrodto w mitosci Ojca. ,W ekonomii zbawienia petna mitosci inicjatywa
zawsze wyplywa od Ojca”” — pisze Forte, wskazujac na trynitarny porzadek daru.
Ojciec jest tym, ktory posyla Syna w mocy Ducha, aby §wiat mogt uczestni-
czy¢ w Jego mitosci. W ten sposob historia staje sie ikong zycia trynitarnego,
a ekonomia zbawienia — jego objawieniem i udzieleniem.

Ksigzka Trgjca Swieta jako historia jest wiec proba przedstawienia trylogicz-
nej struktury historii: od Ojca — przez Syna — w Duchu Swietym. Dla Fortego
chrzescijanistwo nie jest systemem idei, ale zyciem w rytmie Paschy, w ktorym
Bog, cztowiek i swiat wchodzg w dialog mitosci.

Refleksja Fortego osigga swoja pelnie w rozdziatach poswieconych Duchowi
Swietemu, ktory stanowi dopetnienie trynitarnej historii Boga. Autor, idac za
klasyczng teologig relacji trynitarnych, ukazuje proces zrodzenia Syna jako
ywiekuisty proces mitowania”, w ktérym mitos¢ Ojca i Syna wzajemnie sie prze-
nikajg, pozostajac jednak odrebng w osobach. ,Wiekuisty proces mitowania,
jakim jest zrodzenie Syna, charakteryzuje sie wzajemnym powigzaniem. Mozna
w nim wyrdzni¢ dwa aspekty. Jednym z nich jest zrdznicowanie i przezwycie-
zenie zroznicowania, a drugim — komunia i odrebnos§¢”s. W ten sposob Forte
przedstawia relacyjny charakter Trojcy: Bog jest wspolnota mitosci, w ktorej
réznica nie prowadzi do rozdziatu, lecz do komunii.

W tej perspektywie kluczows role odgrywa Duch Swiety, ktérego autor
nazywa ,,Duchem Pocieszycielem trynitarnego cierpienia”. Forte pisze: ,W hi-
storii cierpigcej mitosci — bedacej wyrazem nieskoniczonej Boskiej wolnosci
w kochaniu — znajduje swoje miejsce Duch Swiety, Duch Pocieszyciel try-
nitarnego cierpienia w Bogu, a zatem i cierpienia $wiata. Duch pochodzi od
Ojcaijednoczy Zrodzonego ze Zdradzajacym™. To niezwykle gteboka intuicja
teologiczna, w ktorej Forte podejmuje probe ukazania Ducha Swietego jako
obecnosci Boga w ludzkim cierpieniu. Wioski teolog ukazuje, ze Bog nie stoi
poza dramatem $wiata, lecz uczestniczy w nim poprzez Ducha, ktory jednoczy
to, co zostalo zranione.

Forte okresla Ducha Swietego jako milos¢ w dziataniu, ktéra otwiera i jed-
noczy: ,,Jak wyglada refleksja nad historig Ducha w ramach trynitarnej historii

6 Tamze, s. 71.

7 Tamze, s. 126.
8 Tamze, s. 145.
K Tamze, s. 149.
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Boga? Punktem wyjécia jest tu ekonomia zbawienia, w ktorej Duch jawi sie
jako ten, Kto otwiera w wolnoéci i jednoczy w mitosci”'®. Duch jest wiec zasada
nowosci i wolnosci w historii — to On sprawia, ze wydarzenie Paschy trwa,
ze Kosciol pozostaje zywa wspolnota, a $wiat moze by¢ nieustannie odnawiany
mocg miltosci.

W ten sposéb pneumonologia Fortego staje sie nie tylko dopelnieniem
chrystologii i teologii Ojca, ale osig dynamicznej historii Boga, w ktorej Bog
udziela sie cztowiekowi w milosci trynitarnej. Ksiazka Trdjca Swieta jako histo-
ria ukazuje wiec Boga nie jako statyczny Absolut, lecz jako Milos¢, ktora jest
w drodze — ku czlowiekowi i wraz z nim.

Bruno Forte, rozwijajac swoja refleksje, ukazuje wydarzenie Paschy jako
objawienie trynitarnej historii Boga. W Chrystusie ukazuje sie bowiem cale
wewnetrzne zycie Trojey, w ktorej Ojciec, Syn i Duch wzajemnie sie udzielaja
w milosci. Autor pisze: ,\Wydarzenie Paschy objawia trynitarng historie Boga:
to znaczy historie Ojca, Syna i Ducha. Ukazujg sie Oni nie tylko w historii
poprzez bogactwo Ich wzajemnych relacji, ale i we wspaniatej darmowosci Ich
milo$ci do §wiata”!!. Pascha jest wiec ikong zycia trynitarnego, w ktorej objawia
sie nie tylko relacja Boga do czlowieka, lecz rowniez wewnetrzna dynamika
samego Boga — milo$¢, ktora przekracza siebie w darze.

W swietle tej tajemnicy Koéciol staje sie pamiecia i przestrzenig uobecnienia
Paschy. Forte zauwaza, ze ,paschalna pamie¢ rodzacego sie Kosciota uznata
w akcie stworzenia fakt obecnosci samej Trojey”!2. Oznacza to, ze stworzenie
nie jest czyms$ zewnetrznym wobec Boga, lecz uczestnictwem w Jego mitosci.
Caly $wiat — od stworzenia po odkupienie — zostaje wpisany w historie Trojcy,
ktora od poczatku byta ,dla” czlowieka. Dlatego czlowiek jako stworzenie na
obraz Boga, zajmuje w tej historii miejsce szczeg6lne: ,,Posrod wszystkiego stwo-
rzenia czlowiek stanowi ostatni element i szczyt w stworczym dziele Boga”".

Czlowiek jest wiec nie tylko odbiorcg Bozej milosci, ale jej wspotuczestni-
kiem — zdolnym do dialogu z Bogiem, ktory stal si¢ historig. W tym $wietle
Kosciot jawi sie jako wspolnota pamieci i nadziei, zyjaca w rytmie Paschy. Jak
pisze Forte: ,,Poczawszy od przemieniajacego doswiadczenia Paschy, rodzacy sie
Kosciot na nowo odezytal nie tylko przeszlosé i terazniejszosé, ale i przysztosé
historii. Ze $wiadomoscig i wspomnieniem Paschy wigze si¢ bowiem trynitarna
nadzieja”'*.

10 Tamze, s. 183-184
1 Tamze, s. 192.
12 Tamze, s. 220.
13 Tamze, s. 241.
14 Tamze, s. 290
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Tym samym wloski teolog prowadzi czytelnika do wizji Boga, ktory jest hi-
storig mitosci trwajacg w Kosciele, a historia ludzkos$ci — mimo swego dramatu
i cierpienia — znajduje sens w Trojcy. Jego mysl mozna odczytaé jako zaproszenie
do teologii nadziei: Bog, ktory objawit sie w historii, nie przestaje dziata¢; Jego
milos$¢ wcigz stwarza, odnawia i prowadzi ku petni.

Ksigzka Trgjca Swieta jako historia to jedno z wazniejszych wspotezesnych
opracowan teologii trynitarnej. Forte taczy w niej glebie spekulatywng z wymia-
rem duchowym, a zarazem otwiera nowg perspektywe: Trdjca nie jest jedynie
dogmatem, lecz wydarzeniem, ktore trwa. Jego jezyk — cho¢ momentami gesty
i metaforyczny — zachowuje wymiar mistagogiczny, prowadzac czytelnika do
kontemplacji tajemnicy.

Forte wyrdznia sie potaczeniem refleksji o Trojey z teologia historii. Pokazuje,
ze Bog jest obecny w dziejach czlowieka nie tylko poprzez swoje dziatanie, ale
przez samg istote bycia Bogiem — jako Milos¢, ktora jest historig.

Dla wspolczesnego chrze$cijanina, zyjacego w $wiecie coraz bardziej za-
mknietym na transcendencje, lektura Fortego staje sie wezwaniem do wiary
dynamicznej, zakorzenionej w paschalnej nadziei. Ksigzka ta nie tylko poglebia
rozumienie Trojcy Swietej, ale takze uczy, jak zy¢ w rytmie historii Boga —
w mitosci Ojea, przez Syna, w mocy Ducha Swietego.
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i w jezyku angielskim.
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autorzy i recenzenci nie znaja swoich tozsamosci (double-blind review process).

. Kazdy tom ,Studiéow” jest recenzowany przez niezaleznych dwoch zewnetrznych

recenzentdw, ktorzy weryfikujg nadestane artykuly i recenzje.

. Pracy nadawany jest numer redakcyjny, identyfikujacy ja na dalszych etapach procesu

wydawniczego.

Recenzentom nie wolno wykorzystywa¢ wiedzy na temat pracy przed jej publikacja.
Recenzja w postaci elektronicznej jest przesytana na adres ktk@uwb.edu.pl oraz
w formie papierowej z odrecznym podpisem. Jest ona przechowywana w Redakecji
przez okres 5 lat.

Ostateczng kwalifikacje do druku podejmuje Redaktor Naczelny na podstawie analizy
uwag zawartych w recenzji i ostatecznej wersji artykutu dostarczonej przez Autora.
Raz w roku Redakcja zamieszcza na stronie internetowej uaktualniong petna liste
Recenzentoéw, z ktorymi wspotpracuje.
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