STUDIA TEOLOGII DOGMATYCZNE]

Gl
Q o
N o
%C o)
N Z
7,
“
< <
- (g
o N
2 =
> T

s TD

Tom X

Biatystok 2024

OSOBA — WIARA — WSPOLNOTA

KATEDRA TEOLOGII KATOLICKIE]
UNIWERSYTETU W BIALYMSTOKU

IXWNI()?.&

\‘\\\“{}QQC‘%& 7]
S SR B
ER-Y 2
2 : N

RN

2oy e



Zespot redakeyjny:
ks. dr hab. Andrzej Proniewski, prof. UwB — redaktor naczelny
ks. mgr lic. Leszek Marius Jakoniuk — sekretarz redakcji

Rada naukowa/programowa:
ks. prof. dr hab. Wtlodzimierz Wotyniec (PWT Wroctaw)
ks. prof. dr hab. Jan Mikrut (PUG Rzym)
ks. prof. dr hab. Jézef Niewiadomski (UI Innsbruck)
ks. prof. dr hab. Bazyli Degorski (PUST Angelicum Rzym)
ks. prof. dr hab. Dariusz Kowalczyk (PUG Rzym)
ks. prof. dr hab. Andrus Naberkovas (VDU Kowno, Riomer Wilno)
ks. dr hab. Jacek Kempa, prof. US (US Katowice)
ks. prof. dr hab. Marek Jagodziniski (KUL Lublin)
ks. dr hab. Grzegorz Barth, prof. KUL (KUL Lublin)
ks. dr hab. Robert Wozniak, prof. UJPII (UJPII Krakow)
ks. prof. dr hab. Krzysztof Gozdz (KUL Lublin)
o. prof. dr hab. Andrzej A. Napiorkowski OSPPE (UJPII Krakow)
prof. dr Bertram Stubenrauch (LMU Miinchen)
prof. dr Ralf Miggelbrink (Universitit Duisburg-Essen)
prof. dr Jacques Bernard (UC Lille)

Recenzenci artykutow:
ks. dr hab. Daniel Brzezifiski, prof. UMK (UMK Torun)
ks. prof. dr hab. Bazyli Degorski (PUST Angelicum Rzym)
ks. dr hab. Sylwester Eugeniusz Jaskiewicz (KUL Lublin)
ks. prof. dr hab. Pawel Makosa (KUL Lublin)
ks. prof. dr hab. Mieczystaw Ozorowski (UKSW Warszawa)
ks. prof. dr hab. Adam Skreczko (UKSW Warszawa)
ks. dr hab. Jan Miczynski, prof. KUL (KUL Lublin)
ks. prof. dr hab. Wojciech Jan Zyzak (UPJPII Krakow)
ks. prof. dr hab. Andrzej Wiercinski (UW Warszawa)

Redaktor tematyczny: ks. dr hab. Andrzej Proniewski, prof. UwB
Redakcja i korekta (jezyk polski): Teresa Marganska
Korekta (jezyk angielski): Marcin Pedich
Opracowanie graficzne i sktad komputerowy: Zbigniew Laszcz

© Copyright by Uniwersytet w Biatymstoku, 2024
ISSN 2449-7452

Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku
15-245 Bialystok, ul. Ciotkowskiego 1M, tel. 85 745 71 20
https://wydawnictwo.uwb.edu.pl; e-mail: wydawnictwo@uwb.edu.pl

Druk: TOTEM.COM.PL



SPIS TRESCI

OSOBA - WIARA - WSPOLNOTA

Dariusz Adamski

Energizm jako akt osobowej autokomunikacji Boga i wolnej

wspdtpracy cztowieka w zyciu i pismach sw. Matki Teresy z Kalkuty ........ 7
Agnieszka Gronostajska

Trzezwos¢ fundamentem wolnosci czlowieka na podstawie

wybranych opracowari Kosciola katolickiego.............cccovceuvcouncoincucnnes 19
Tadeusz Kasabuta

Nauczanie prawd wiary w diecezji wileriskiej w dobie reform

i zmierzchu Rzeczypospolitej Obojga Narodow ........ccveveververiveevnvennans, 29
Elzbieta Mtyriska

Soborowe inspiracje i ich recepcja w nauczaniu i dziatalnosci

katechetyczno-pedagogiczniej ks. Jozefa Grygotowiczd ......cveeeevervevennne. 41
Teresa Paszkowska

Dziecigctwo jako kategoria Nowego Praymierzd.....coveeceveeceveecevneceenieucnes 67
Andrzej Proniewski

Sakrament chrztu swietego grédlem tria munera Christi

W NAUCIANIU PAPIEZA FranCISTRA ..vvevvevveveieeiieieieieeieeieienienieereievenns 80
Karol Zimnoch

Eschatologia genezyjska Juliusza Stowackiego wobec eschatologii

chrzescijaniskiej na podstawie Samuela Zborowskiego ............couvveenueucnn. 98
(RE) VISIO THEOLOGICA
Leszek Marius Jakoniuk

Paryska katedra Notre-Dame. Kilka stéw na temat thumaczenia

tekstéw Laurenta Ulricha, arcybiskupa ParyZa .......c.ceveeveeveereevevennenne. 119

Laurent Ulrich

Stowa wdziecznosci wypowiedziane po przemdéwieniu Prexydenta

Republiki Francuskiej (sobota, 7 grudnia 2024 r., Notre-Dame

AE PATIS) cvvevvevierienieieeieeteere ettt s e eveeve s s eaeess s esseeseesaensessens 124
Laurent Ulrich

Homilia Arcybiskupa Laurenta Ulricha — Nabozeristwo ponownego

otwarcia katedry Notre-Dame de Paris (sobota, 7 grudnia 2024 .,

Notre-Dame de Patis) c...ccveoveeeieieiiiiiiieieeeeeeeeeseeeeee oo 126
Laurent Ulrich,

Homilia Arcybiskupa Laurenta Ulricha — Msza 7 obrzedem

konsekraciji oftarza w paryskiej katedrze Notre-Dame

(niedziela, 8 grudnia 2024 r., Notre-Dame de Paris) ........cccccvevvervennn. 128



CONTENTS

PERSON - FAITH - COMMUNITY

Dariusz Adamski

Energism as a Personal Act of God’s Autocommunication and Human

Freedom. Cooperation in the Life and Whitings of st. Mother Teresa

Of CACUL. vt 7
Agnieszka Gronostajska

Sobriety is the Foundation of Human Freedom; Based on Selected

Studies of the Catholic CRUTCH ......cc.coveveiviriiieieiiinieeeeeeseieee 19
Tadeusz Kasabuta

Teaching the Tenets of Faith in the Vilnius Diocese in the Period

of Reform and Decline of the Polish-Lithuanian Commonwedlth............ 29
Elzbieta Mtyriska

Conciliar Inspirations and Their Implementation in the Catechetical

and Educational Ministry of Fr. Jozef Grygotowicz ....cveveverveereevevennens 41
Teresa Paszkowska

Childhood as a Category of the New Covendnt...........cceeerverreeeerveruene 67
Andrzej Proniewski

The Baptism as the Source of Tria Munera Christi

in the Teaching of Pope Francis .........cccoeeueevevierieresenienieieieesienieeenes 80
Karol Zimnoch

Juliusz Stowacki’s Genesis Eschatology in view

of Christian ESChatology ........c.coeevevcoieineninicieincncrciececsceeene 98
(RE) VISIO THEOLOGICA
Leszek Marius Jakoniuk

The Notre-Dame Cathedral in Paris: Reflections on the Translation

of the Whritings of Archbishop Laurent Ulrich ..........ccccocevevvenincnnennn. 119

Laurent Ulrich

A Monition Following the Intervention of the President of the French

Republic (Notre-Dame de Paris, Saturday, 7 December 2024) ............ 124
Laurent Ulrich

Archbishop Laurent Ulrich’s Homily — Liturgy for the Reopening

of Notre-Dame Cathedral in Paris (Notre-Dame de Paris, Saturday,

7 December 2024) coveveveeeiieieeeeeeeeeee et 126
Laurent Ulrich,

Anrchbishop Laurent Ulrich’s Homily — Altar Consecration Mass

at Notre-Dame Cathedral in Paris (Notre-Dame de Paris, Sunday,

8 DECemMbBET 2024) wevvvvvieiiieiieeieeeeeeeeeeeeeee e 128



OSOBA - WIARA - WSPOLNOTA






Dariusz Adamski @ 0009-0002-5728-9936

badacz niezalezny
DOI: 10.15290/std.2024.10.01

ENERGIZM JAKO
AKT OSOBOWE] AUTOKOMUNIKACJI BOGA
I WOLNEJ WSPOLPRACY CZLOWIEKA
W ZYCIU 1 PISMACH SW. MATKI
TERESY Z KALKUTY

ENERGISM AS
A PERSONAL ACT OF GOD’S AUTOCOMMUNICATION
AND HUMAN FREEDOM. COOPERATION IN THE LIFE AND
WRITINGS OF ST. MOTHER TERESA OF CALCUTTA

When God created a man, He offered him free will, so that he could be a per-
son and at the same time a subject of grace. Man therefore has the choice to
accept God’s help or reject it. The commitment that comes from cooperation
must take the right proportions of human effort and grace. This article will pre-
sent an extraordinary figure of the last century — St. Mother Teresa of Calcutta,
who wanted to faithfully fulfill God’s will and let Him work in and through
herself. The synergy of God’s autocommunication and free human response is
clearly visible in the example of her rich inner life and the testimony of her life.

Key words: energism, cooperation, autocommunication, freedom, St. Teresa
of Calcutta.
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Wstep

Nikt nie rodzi sie doskonaly i nikt nie osiggnie zbawienia bez Bozej pomocy.
Dla wielu ludzi droga zbawienia moze wydawac sie nieosiggalna, a nawet by¢
wyrazem chrzescijanskiej utopii. Na przestrzeni ostatnich dwoch tysiecy lat
istniejg przyklady swietych, ktorzy nie tylko potrafig udowodnié, ze jest to
mozliwe, ale rowniez ukaza¢ to przyktadem zycia oraz pismami, ktore po sobie
zostawili. Mistrzowie zycia duchowego pokazuja, ze wejscie na droge wspotpracy
z Bogiem wymaga wielkiego wysitku, a nawet cierpienia. Pisze o tym §w. Piotr:
»Radujcie sie, cho¢ teraz musicie doznaé¢ troche smutku z powodu réznorod-
nych doswiadczen. Przez to wartos¢ waszej wiary okaze sie o wiele cenniejsza od
zniszczalnego zlota, ktore przeciez probuje sie w ogniu, na stawe, chwale i czes¢
przy objawieniu Jezusa Chrystusa” (1 P 1,6-7). Wymowng postacig ubieglego
wieku byta §w. Matka Teresa z Kalkuty, ktéra pragnela wiernie pelni¢ wole
Boga. Poza $wiadectwem jej zycia, ktore obiegto caly $wiat (a nawet zostalo
nagrodzone Pokojowa Nagroda Nobla), cate bogactwo jej zycia duchowego
zostato odkryte przed swiatem w 2007 r., kiedy to zostaly opublikowane listy
Swietej wraz z narracja o. Briana Kolodiejchuka!. W zyciu Matki Teresy z Kal-
kuty wyraznie wida¢ ten energizm Bozej taski i wolnosci czlowieka, ktory daje
nadzieje innym na ich drodze relacji z Bogiem.

Przejawy personalnej autokomunikacji Boga

W teologii chrze$cijanskiej taska to dar od Boga, umozliwiajacy cztowiekowi
dziatania, ktore prowadzg do zbawienia (por. Ef 2,5.8). Laska jest rozumiana
jako pomoc, ktorg Bog daje ludziom, aby mogli oni wypetniaé Jego wole, prze-
mieniaé to, co stabe i dgzy¢ do §wietosci’. Na tej drodze wazng role odgrywaja
cnoty. Umozliwiajg one cztowiekowi upodabnianie sie do Boga, jednoczenie
sie z Nim’. Poprzez cnoty teologalne rozwija sie w osobie zycie duchowe, ktore
nakierowane jest na bezposrednie uczestnictwo w zyciu z Bogiem. Natomiast
cnoty kardynalne, wraz z moralnymi, odpowiadajg za czynny postep duchowy

B. Kolodiejchuk, Matka Teresa. ,Pjd%, bads moim swiatlem”. Prywatne pisma ,Swietej
z Kalkuty”, Krakéw 2008 [dalej: PPSK]. Ksiazka zostala wydana w jezyku oryginalnym
w2007 r.; Ojciec Brian Kolodiejchuk MC — postulator procesu kanonizacyjnego bt. Teresy
z Kalkuty, Dyrektor Centrum Matki Teresy.

Por. Katechizm Kosciola katolickiego [dalej: KKK], Pallottinum, Poznan 1996.

3 Por. Jan od Krzyza, Noc ciemna, Krakow 2010 [dalej: NC], 1,13,5.
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czlowieka?. ,,Bog przyczynia sie do wzrostu cnot, gdy czlowiek przyjmuje sa-
kramenty, spelnia dobre uczynki badz oddaje sie modlitwie™.

Dla przecietnego cztowieka takie zycie moze by¢ zbyt wymagajace. Matka
Teresa byta jednak wyjatkowa postacia, ktora wszystko podporzadkowata Bogu.
W jej zyciu mozna tatwo dostrzec Bozq taske, ktora przyczyniata sie do wzrostu
cnot. Wystarczy spojrzeé na spisane przez nig reguly Misjonarek Mitoéci, w kto-
rych gléwnym celem ,jest zaspokojenie pragnienia Jezusa Chrystusa na Krzyzu”
(Reguta nr 1), Siostry codziennie spotykajg sie na Eucharystii. Kazda z nich
,musi by¢ przepojona duchem Mszy Swietej, ktory jest duchem catkowitego
poddania i ofiary” (Reguta nr 33)7, aby i§¢ do ubogich i da¢ im siebie. Ich misja
wigze sie roOwniez z regularnym spotkaniem ze Zbawicielem w sakramencie
pokuty i pojednania, bo — jak podaje Autorka reguly — jest on ,najlepszym
srodkiem wzmacniania duszy” (Reguta nr 35)8. Oprocz tego, Misjonarki Mi-
lo$ci codziennie oddajg sie potgodzinnej medytacji, odmawiajg caly rézaniec,
litanie do Matki Bozej, maja pol godziny czytania duchowego, dwukrotny
rachunek sumienia’. Matka Teresa — bedac inicjatorka tych regut — sama nimi
zyta i wiedziala, ze jest to najlepsza przestrzeni doskonalenia sie w cnotach.

Karl Rahner okre§la laske jako samoudzielenie sie Boga czlowiekowi. Idac
za t3 my$lg, mozna wyrdznié jej pierwszeistwo oraz darmowos$¢. Ta podwojna
modalno$¢ ukazuje sie jako oferta i wezwanie skierowane do cztowieka'®. Do-
$wiadczyta tego w swoim zyciu Matka Teresa. Z jednego listu dowiadujemy sie,
se Swietej towarzyszyly dwie skrajnosci — wyjatkowa bliskos¢ Boga oraz ciem-
no$¢!l. Warto zaznaczyé, ze ,samoudzielenie sie Boga ma charakter bliskiego
kontaktu”?. Czlowiek moze do§wiadczy¢ intymnego kontaktu i zapominajac
o sobie zosta¢ pochtoniety przez blisko§é¢ nieskoniczonej mitoscil®. Matka
Teresa po $lubach wieczystych przez wiele lat odczuwata goracg mitosé Jezusa.

4 Por. P. Goralczyk, Cnota, [w:] M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci katolickiej,
Lublin — Krakoéw 2002 [dalej: LDK], s. 145.

5 P. Goralczyk, Cnota, [w: LDK], s. 145.

0 PPSK, s. 456.

7 PPSK, s. 461.

8 PPSK, s. 461.

o Por. PPSK, s. 461.

10 Por. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 103.
1 Por. List Matki Teresy do o. Franja Jambrekovicia SJ, 08.02.1937 r., [w:] PPSK,

s. 36: ,Niech Ojciec nie myéli, ze moje zycie duchowe jest ustane rozami (...). Catkiem
przeciwnie, duzo czesciej za swojg towarzyszke mam «ciemnosé»”.

K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, s. 104.

13 Por. tamze, s. 109.
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Trwajac $wiadomie i nieustannie w Bozej obecnosci, szukata sposobnosci, aby
odpowiedzie¢ na te mitosé. Chciata da¢ Bogu cos bardzo pieknego'*.

Istotng cechg samoudzielania sie Boga jest relacja, w ktorej Bog komuni-
kuje sie z cztowiekiem". Karl Rahner nazywa to rowniez procesem ,,autoko-
munikacji Bozej, zrealizowanej zbawczo w Jezusie Chrystusie”!®. Bog Ojciec
swoj odwieczny zamyst wobec wszystkich ludzi komunikuje w Synu!’. Swieta
z Kalkuty, podrozujac pociagiem do Dardzylingu, uslyszata glos Jezusa. Seria
wewnetrznych stow trwata prawie rok. 10 wrzesnie 1946 r. Swieta z Kalkuty
zostata wezwana przez Boga do utworzenia nowego zgromadzenia, ktére miato
wypelni¢ pragnienie Jezusa na Krzyzu i nie$¢ milos¢ wszystkim najubozszym.
Komunikacja, jaka miata miejsce miedzy Matka Teresg a Jezusem, miata
charakter relacji oblubieniczej. W tym $wietym dialogu nastepowata wymiana
milosci za mito$¢. Jezus objawial jej swoj bol, mitos¢, wspolezucie, pragnienie!®.
Spotkania te mialy znaczacy wplyw na jej dusze. Nieustannie doswiadczata
»elosow i widzen”, ktore z czasem sie skoniczyly. Wtedy stwierdzita:

Przyszly same z siebie — i odeszly. Nie zmienily mojego zycia. Pomogty mi by¢

bardziej ufng i przyciagnely mnie blizej Boga. (...) Dlaczego przyszly, nie wiem —

ani nie probuje sie dowiedzie¢. Mojg radoscig jest pozwoli¢ Mu robié ze mna to,

co sprawia rado$¢ Jemu®.

Trwala ciemno$¢ pojawila sie z poczatkiem istnienia Misjonarek Mitosci?.
Bog po okresie mistycznej bliskosci wprowadzit Swieta w stan ciemnosci.
Na podstawie pism nasuwajg sie wnioski, ze mistyczne do$wiadczenie $w. Teresy
z Kalkuty wlaczalo ja w gleboki bol, jakiego doswiadczali ci, ktérym stuzyta
— w ich poczucie, ze s niepotrzebni, odepchnieci, zyjacy bez wiary w Boga?®!.
O trudzie tego doswiadczenia pisata: ,Ciemno$¢ jest taka, ze naprawde nic nie

" Por. List Matki Teresy do o. Josepha Neunera SJ, 12.05.1962 r., [w:] PPSK, s. 48.
Por. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, s. 105.

16 Por. A. Kilanowski, Bdg Ojciec w Teologii Karla Rahnera, ,Studia Elblgskie” 1(1999),
s. 118.

17 Por. KKK, 50.
18 Por. PPSK, s. 67-68.
19 List Matki Teresy do o. Céleste’a Van Exema SJ, 19.10.1947 1., [w:] PPSK, s. 125-126.

Por. List Matki Teresy do o. Josepha Neunera S] [bez daty, ale najprawdopodobnie;j z okresu
rekolekcji odbytych w kwietniu 1961 r.], [w:] PPSK, s. 286: ,,Ojcze — od roku 49 albo
50 to straszliwe poczucie pustki — ta niewypowiedziana ciemno$é — ta samotnosé — ta
nieustanna tesknota za Bogiem — ktora przyprawia mnie o ten bol w glebi serca”.

A Por. J. Hadrys, Cnota wiary w zyciu i postudze Matki Teresy z Kalkuty, ,,Colloquia Theo-

logica Ottaniana” 2(2011), s. 32.
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widze — ani umystem, ani rozumem. Miejsce Boga w mojej duszy jest puste”*.

Dusza Matki Teresy byla wypelniona oschtoscia, tesknota, a przede wszystkim
cierpieniem. ,Nie wiedzialam, ze mitos¢ moze sprawic tyle cierpienia”?. Bene-
dykt XVI podczas czuwania modlitewnego z miodziezg powiedzial: ,Pomimo
swej wielkiej mitoéci, sily wiary, Matka Teresa cierpiala z powodu milczenia
Boga”*!. Miesigc otuchy, jaki otrzymata od Boga, byt potwierdzeniem i umoc-
nieniem jej dziatalnosci. Jej ,,dusze przepetnia mitos¢, niewypowiedziana radosé¢
— niczym niezmgcone milosne zjednoczenie””. Po tak krotkim czasie nama-
calnej blisko$ci znow zapanowata ciemnos$¢, ktora trwala az do jej odejscia do
Pana. Bog uznal, ze lepiej bedzie dla niej pozosta¢ w tym ,,ciemnym tunelu”*.
Matka Teresa, dzieki o. Neunerowi’’, zaczela rozumieé stan ciemnosci w czasie
oschtodci i udrek, jakich do§wiadczata. Po jedenastu latach zaczeta jg kocha¢,
gdyz wierzyla, ze jest bardzo malg czescig ciemnosci i bolu Jezusa na ziemi. Jej
radoscig stalo sie to, ze Jezus chce przezywac swojg agonie w niej?. Zaczeta
uswiadamiaé sobie duchowe znaczenie dzieta, do ktorego zostata powolana,
aby jeszcze pelniej utozsamié sie z ubogimi, ktérym stuzyta®.

Matka Teresa, doswiadczajac autokomunikacji i samoudzielenia sie Boga,
miala laske glebokiego pragnienia Go. Kilka lat pdzniej wyznala, ze bardzo
teskni za Nim i $miercig®, gdyz ,,$mier¢ oznaczata dla niej «pojécie do domu,
do Boga»™!. Jej codzienna tesknota pokazuje, ze mysli, pamie¢ i serce byty
przepelnione Bogiem. I wprawdzie na moment zjednoczenia z Nim musiata
jeszcze czekad, cierpliwie to czynila, znoszac przy tym okrutne cierpienia.

2 List Matki Teresy do o. Josepha Neunera SJ..., [w:] PPSK, s. 286.
3 List do 0. Lawrence'a Trevora Picachy'ego S, 06.11.1958 ., [w:] PPSK, s. 246.

% Benedykt XVI, Odpowiedzi papieza na pytania mtodziezy, ,,Osservatore Romano” 9(2007),
s. 6-7.

5 List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 07.11.1958 r., [w:] PPSK, s. 242.

26 Por. List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 16.11.1958 1., [w:] PPSK, s. 243.

27 Ojciec Joseph Neuner SJ (1908-2009) — $wiecenia kaptaniskie przyjal w Towarzystwie

Jezusowym w 1936 r. Brat udziat w II Soborze Watykaniskim jako teolog. Od roku 1960

wyktadat w Morning Star College w Kalkucie. Od tego czasu utrzymywat kontakt z Matka

Teresg, ktory trwat do 1980 r.

% Por. List Matki Teresy do o. Josepha Neunera S], najprawdopodobniejz 11.04.1961, [w:] PPSK,
s. 292-293.

Por. J. Hadrys, Fenomen ciemnosci w zyciu Matki Teresy z Kalkuty, ,Duchowos¢ w Polsce”

11(2009), s. 206.

30 Por. List Matki Teresy do bp. Lawrence’a Trevora Picachy'ego SJ, 08.01.1969 r., [w:] PPSK,
s. 357.

3 PPSK, s. 357.

29
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Prawdziwa wolno$é czlowieka

Wolnosé cztowieka odnosi sie do zdolnosci podejmowania decyzji i wybordw.
W kontekscie teologicznym oznacza to, ze czlowiek ma wolng wole, ktora
pozwala mu wybiera¢ miedzy dobrem a zlem, a takze odpowiadaé na Bozg
taske’2. Swiety Tomasz stwierdza: ,Wolna wola jest przyczyna swego ruchu,
jako ze czlowiek swoja wolng wolg porusza siebie do dziatania”’. Czlowiek,
podejmujgc decyzje w prawdziwej wolnosci, rozpoczyna droge za podmiotem
swojego wyboru. Pozytywna odpowiedz na Bozg taske nie umniejsza wolnosci
cztowieka, ale ,tym bardziej wzrasta nasza wewnetrzna wolnoé¢ i nasza pewnosé
zarowno wobec trudnodci, jak wobec naciskow i przymusu ze strony $§wiata
zewnetrznego”?*. Dodaje rowniez, ze wolno$¢ nie wymaga, aby czlowiek byt
pierwszg przyczyng poruszenia. Bog moze dziata¢ w kazdym, zgodnie z jego
swoistg wlasciwoscia®.

Waznym wyborem dla Matki Teresy byta decyzja wstapienia do Zgromadze-
nia Siostr Loretanek w Irlandii. Nie byta to latwa decyzja, poniewaz musiata
opusci¢ swojg ojczyzne i udac sie w nieznane. W wieku zaledwie dwunastu lat
zrodzilo sie w niej przekonanie, ze Bog powotuje jg do stuzby wsréd ubogich.
W czasie szeSciu lat rozeznawania, nie miata catkowitej pewnosci, czy chce
zostac zakonnicg. Jednak nigdy nie zalowata swojej decyzji, a nawet przez chwi-
le nie watpila, ze postapita stusznie. Byta przekonana, ze ,to byta wola Boza.
To byl Jego wybor”¢. W wieku osiemnastu lat opuscita kraj i rodzine — jak sie
potem okazalo — bezpowrotnie. Przed wyjazdem matka zostawita jej swoisty
testament: ,Podaj Mu [Jezusowi] dloni i chod? tylko z Nim. IdZ do przodu, bo
jesli sie obejrzysz, zawrdcisz™’. Te pozegnalne stowa byly dla mtodziutkiej Gon-
xhy Agnes Bojaxhiu stowami samego Boga, ktére wypelniata do konica zycia®®.

Szczegdlnym wyrazem jej mitosci do Boga byt niewatpliwie prywatny §lub,
ktory zlozyla w kwietniu 1942 r.%: Zlozytam Bogu slub — [pod karg grze-
chu $miertelnego] — zeby da¢ Bogu wszystko, o co prosi — «Niczego Mu nie

2 Por. KKK 1732.

3 Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, z. 83, a. 1, ad. 3.

KKK 1742.

% Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, z. 83, a. 1, ad. 3.

3 M. Muggeridge, Matka Teresa z Kalkuty, Warszawa 1973, s. 73.
3 List Matki Teresy do o. Josepha Neunera SJ, 06.03.1962 r., [w:] PPSK, s. 27.

3 Por. S. Zalewski, Dar ¢ siebie ofiarowany Bogu i ludziom. Duchowos¢ Matki Teresy z Kalkuty

ez 1, , Swiatlo Narodéw” 3(2001), s. 9.

% Por. J. Hadrys, Cnota wiary w zyciu i postudze Matki Teresy z Kalkuty..., s. 34.
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odmawiaé»"*. Mialo to miejsce juz po Slubach wieczystych w Zgromadzeniu
Siostr Loretanek, ktore najwyrazniej nie wystarczyty Matce Teresie. Pragnac
wypetnia¢ wole Boza w kazdej okolicznosci zycia, poszukiwata nowych srodkow,
aby okaza¢ Bogu swojg milo§¢ i oddanie. Jak sama pisze: ,,chciala da¢ Bogu cos
bardzo pieknego™* i ,bez zastrzezer”*?. Wida¢ w tym jej wole kierowang przez
milos¢. Potwierdzeniem tej decyzji, a jednocze$nie wyrazem petnego zdania sie
na Boga, bylo odejscie ze Zgromadzenia Siostr Loretanek i udanie sie na uli-
ce Kalkuty, aby stuzy¢ najubozszym z ubogich®. Wprawdzie jako loretanka nie
chciata opuszczaé swojego zgromadzenia®, ale jak sama pisze: ,Gdybym zostala,
nie pelnitabym Jego woli”#. Ta postawa zawierzenia ukazuje, ze Matka Teresa
opierala calg swoja przyszlosé na Bogu, zwyciezajac tym samym wszelkie leki
i obawy. To drugie juz wezwanie zostalo nazwane ,,powolaniem w powotaniu”
i byto ,,swoistym kamieniem milowym na drodze do petnego zjednoczenia sie
z Chrystusem w postuszenstwie Jego woli”*.

Wzorem codziennej wiernosci w zyciu Matki Teresy byta Matka Boza. Maryj-
ne fiat prowadzilo jg nie tylko w wierze i doskonalym zjednoczeniu z Jezusem,
ale przede wszystkim w mitosci?’. Swieta z Kalkuty stata sie stuzebnica Pariska,
oddajacg sie do dyspozycji Boga®®. Starata sie w codziennym zyciu upodobnié
do Matki Najswietszej, ktora byta doskonale zjednoczona ze swoim Synem.
Modlac sie do Niej — przy objeciu funkcji przetozonej generalnej — podporzad-
kowata siebie woli Bozej i zapewnita o swojej dyspozycyjnosci: ,,Przez Ciebie,
Matko Boza, catkowicie poddaje sie teraz $wietej woli Boga, przyjmujac te
nominacje z wiarg i mifoscig, i rado$cig. — Czyn ze mna, co tylko chcesz —
jestem do Twojej dyspozycji. Twoje ochocze narzedzie”®. Matka Teresa sama
u kresu ziemskiego zycia podkreslata, jak wazna jest relacjg z Maryja, aby moc

% List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 01.09.1959 r., [w:] PPSK, s. 47.

# List Matki Teresy do o. Josepha Neunera S, 12.05.1962 1., [w:] PPSK, s. 48.

# List do o. Lawrence'a Trevora Picachy'ego SJ, 04.04.1960 r., [w:] PPSK, s. 48.

# Por. List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 03.12.1947 r., [w:] PPSK, s. 137-139.

4 Por. List Matki Teresy do 0. Céleste'a Van Exema SJ, 28.10.1947 r., [w:] PPSK, s. 131; List
Matki Teresy do matki Gertrude Kennedy IBVM, 10.01.1948 r., [w:] PPSK, s. 148.

# List Matki Teresy do o. Céleste’a Van Exema SJ, 28.10.1947 r., [w:] PPSK, s. 131.

# ], Hadrys, Cnota postuszeristwa w dgzeniu do komunii y Bogiem bl. Matki Teresy z Kalkuty,
»Teologia i Moralno$¢” 8(2010), s. 118.

Por. J. Hadry$, Maryjny wymiar zycia duchowego Matki Teresy z Kalkuty, ,,Ateneum Ka-
planskie” 156(2011), z. 3, s. 537.

»Na to rzekta Maryja: «Oto Ja stuzebnica Paniska, niech Mi si¢ stanie wedtug twego
stowal»” (Lk 1,38).

# List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 15.04.1959 ., [w:] PPSK, s. 251.

47

48
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zaspokoi¢ pragnienia Jezusa zwigzane z mitoscig do bliznich®®, trwa¢ w mitosci
przy roznych zyciowych okolicznosciach’! oraz wypetnia¢ wole Boza. Swieta
ujawnia to w liécie do arcybiskupa Kalkuty: ,,Przez te wszystkie lata chciatam
tylko jednego — zna¢ i wypetnia¢ wole Boga. I nawet teraz, w tych trudnych
i glebokich ciemnosciach — weigz chee tylko tego™?.

Sposdb wspoélpracy

W teologicznym ujeciu interakcja pomiedzy taska Bozg i wolnoscia czlo-
wieka okresla sie mianem synergii. Bog i czlowiek dzialajg razem, rodzac przy
tym piekne owoce Bozej taski zbawczej”. W tej relacji nie mozna umniejszy¢
znaczenia wolnoéci wobec taski oraz taski wobec wolnosci. Btedne sg stanowi-
ska mowigce o samowystarczalnosci czlowieka (jak w pewnych koncepcjach
pelagianizmu) oraz oczekiwanie tylko na Boze dziatanie (jak w przypadku
monergizmu)>*. Katechizm Kosciola katolickiego podaje: ,Ustalil On wiec swoj
odwieczny zamyst «przeznaczenia», wlaczajac w niego wolng odpowied? kaz-
dego cztowieka na Jego taske™. Bog niejako ze swojej absolutnej wolnosci
zrzucil odpowiedzialno$é na czlowieka w takim stopniu, aby ten mogt by¢
osobg i zarazem podmiotem taski. Zjednoczenie Boga z czlowiekiem zaktada
ich osobowa relacje’. Swiety Augustyn uzywa w tym wzgledzie bardzo picknego
wyrazenia, mowigc: ,Bog stworzyt cie bez ciebie, ale nie zbawia cie bez ciebie™’.

To wspoldziatanie taski Bozej i wolno$ci Matki Teresy przyniosto owoce, kto-
re byly w jej zyciu czytelnym znakiem. Prywatny §lub, ktory ztozyta w kwietniu
1942 1.%8, byt szczegdlnie waznym momentem. Konsekwencja tej decyzji bylo
opuszczenie Zgromadzenia Siostr Loretanek i stuzba najubozszym z ubogich®.
Swieta z Kalkuty, pozostajac do dyspozycii Boga, okazywata petne postuszetistwo

0 Por. List Matki Teresy do siostry M. Frederick MC orag sidstr Misjonarek Mitosci, 29.03.1994 .,
[w:] PPSK, s. 432.

g Por. List Matki Teresy do przyjacictki, 25.02.1994 r., [w:] PPSK, s. 438.

52 List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 01.09.1959 r., [w:] PPSK, s. 261.

53 Por. KKK 1742; Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. II, Lublin 2012, s. 546.

> Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. I, Lublin 2012, s. 148.

% KKK 600.

5 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. II, Lublin 2012, s. 545.

57 Augustyn, Sermones, 169, 11, 13, [w:] KKK 1847.

58 Zob. List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 01.09.1959 r., [w:] PPSK, s. 47.

5 Por. List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 03.12.1947 r., [w:] PPSK,
s. 137-139.
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Kosciotowi®®. Od momentu odkrycia przez nig powotania do stuzby ubogim do
czasu otrzymania zgody na opuszczenie zgromadzenia i podjecia misji wsrod
ubogich uplynely dwa lata®!. Swieta chciala nieodwotalnie, z wlasnej woli,
zwigzad sie — juz nie tylko rozumem i pamiecig — z Tym, ktérego kochata. Ten
$lub wigzal sie rowniez ze starannym rozeznawaniem najmniejszych przejawow
woli Bozej w spotykanych ludziach i wydarzeniach. Wyrobienie takiego pelnego
milo$ci nawyku wymagalo koncentrowania sie na chwili obecnej i uczylo we-
wnetrznego wyciszenia, a takze uwaznosci, tym samym nieustannego stawania
w Bozej obecnosci.

Wielkim darem od Boga okazala sie przezywana u Swietej z Kalkuty
ciemno$¢. Pomagala jej ona zrozumie¢ swoje stabosci i oczyszczaé sie z nich;
nade wszystko zaczeta kochaé ten stan, a nie przyjmowac go jako kare od
Boga. ,Potraktowata wewnetrzng ciemnos¢ jako udzial w misji odkupieniczej
Chrystusa oraz cze$é osobistej misji petnionej wsrdéd ubogich”®. Dzieki temu
doswiadczeniu rozumiala ich i potrafita wspotczué¢ jak nikt inny, gdyz sama,
na wzOr Jezusa, dzwigata udreki, cierpienia i nieprawosci swoich ubogich®.

Formujgc siostry, Matka Teresa wskazywala: ,Jezeli bedziecie tylko sie mo-
dli¢, nie bedziecie misjonarkami mitosci, i jezeli bedziecie tylko pracowaé, nie
bedziecie misjonarkami milosci. Misjonarka milosci to ktos, kto taczy modlitwe
z pracg”®. Modlitwa byta dla niej Zrodlem, z ktorego sama czerpata apostolski
zapal i tego samego chciata dla siéstr zalozonego przez siebie zgromadzenia.
Bardzo duze znacznie miala codzienna godzina adoracji Naj$wietszego Sakra-
mentu, o ktorej w swoim $wiadectwie wspomina jedna z sidstr. Z inicjatywy
Zalozycielki, siostry rozpoczety calodzienng adoracje eucharystyczng, ktorej
glowng intencjq miata by¢ swietoéé kaptanow i zycia rodzinnego®. To spotkanie
z Jezusem podczas adoracii bylo szczegdlnie wazne przed postuga. Swiadezy
o tym list Matki Teresy do ks. Michaela®: ,Godzine $wietg z Jezusem robie
sobie zaraz po Mszy — zeby mie¢ 2 godziny z Jezusem, zanim bede mogta by¢ do

€ Por. ]. Hadrys, Cnota postuszeristwa..., s. 105-119.
ot Por. List Matki Teresy do abp. Ferdinanda Périera, 05.06.1947 r., [w:] PPSK, s. 107-114.

¢ J. Hadrys, Cierpienie w doswiadczeniu duchowym Matki Teresy z Kalkuty, ,,Ateneum
Kaptanskie” 2(2011), s. 295.

Por. . Augustyn, Duchowa oschlos¢ Matki Teresy, [w:] J. Augustyn, Sztuka modlitwy. Zycie
duchowe w praktyce, Krakow 2015, s. 498.

6+ Swiadectwo jednej x Misjonarek Milosci, [w:] B. Kolodiejchuk, Matka Teresa. Wezwani do
milosierdzia [dalej: WdM], Krakow 2016, s. 316.

05 Por. WdM, s. 317.

¢ Ksigdz Michael van der Peet SCJ (1924-2010) — w 1953 . przyjat $wiecenia kaptanskie
w Zgromadzeniu Ksiezy Naj$wietszego Serca Jezusowego. W latach 1955-1970 wyktadowca
w seminarium duchownym. W latach 1970-1986 poswiecit si¢ postudze rekolekcyijne;.

63
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dyspozycji Siéstr i [innych] ludzi. Chee by¢ najpierw do Jego dyspozycji”®’. Jak
wspomina jedna z siostr, ,wielu wolontariuszy przychodzilo modli¢ sie z Matka,
wielu do$wiadczalo przyptywu ogromnej sity na widok Matki kleczacej podczas
adoracji, catkowicie pograzonej w Jezusie”®. Ludzie przychodzili, aby sie z nig
modli¢. Nawet podczas choroby kontynuowala swoj apostolat. Z pewnoscig
przyciggala innych do Boga swojg prostotg i zyciem dziecka, petnego ufnosci,
ktore niczego nie gmatwa®. Mitos¢, jakg czerpata od Jezusa Eucharystycznego,
sprawiala, ze mogta tak wiele zrobi¢: podrézowata po §wiecie, kochata i stuzyta
najubozszym, a we wszystkim glosita im Boga i do Niego prowadzita.

Ta szczegolna wie? z Jezusem miala integralny wplyw na Matke. W 1996 r.,
gdy jej stan znacznie sie pogorszyl i wymagata hospitalizacji, o. Gary byl swiad-
kiem do$¢ niezwyklego wydarzenia. Kiedy miata kolejny atak niewydolnosci
serca, hinduski lekarz zwrocit sie do ojca, aby ten przynidst Matce pudetko.
Ojciec Gary zastanawial sie, o jakie pudetko chodzi. Wtedy lekarz powiedzial:
,»10 pudetko, te $wigtynie, ktorg przynosza i stawiaja w jej pokoju, a Matka przez
caly czas na nie patrzy. Jesli ojciec przyniesie je do pokoju, Matka sie bardzo
uspokoi (...). Kiedy to pudetko jest w pokoju, ona tylko patrzy i patrzy, i patrzy
na to pudeltko””. Zrozumial, ze chodzi o tabernakulum z Naj$wietszym Sakra-
mentem — Swieta w ostatnich latach zycia miala mozliwos¢ przechowywania
Najswietszego Sakramentu w szpitalnym pokoju’!. Ojciec Gary i hinduski lekarz
byli $wiadkami, jak wielki wptyw ma Eucharystyczny Jezus na Matke — zar6wno
na jej stan duchowy, jak i cielesny. O tej wyjatkowej jedno$¢ Matki Teresy z Je-
zusem mowig tez Swiadkowie innego wydarzenia, ktére miato miejsce w szpitalu.
Matka byta podlgczona do respiratora i z powodu rurek wprowadzonych do
oskrzeli nie mogta mowié. Data jedynie zna¢, ze potrzebuje dtugopisu, jednak
i pisanie przychodzito jej z trudnoécig. Po dwoch czy trzech dniach udalo sie jej
napisa¢: ,Chce Jezusa””. Ojciec Gary po Mszy $w. przyszedt do Matki i podat
jej krople Przenajswietszej Krwi. To bylo jej jedyne lekarstwo na straszliwy bol
i udreke. Siostra Gertrude opisuje, ze ,to bylo wskazowka (...), wszyscy wierzacy
i niewierzacy zdali sobie sprawe, ze jej moc pochodzi od Jezusa””. Matka Teresa
przez dziesieciolecia byta ,prawdziwg misjonarkg mitosci, ofiarg dla innych”™.
o7 List Matki Teresy do ks. Michaela van der Peeta SCJ, 06.03.1976 r., [w:] PPSK, s. 365.

o8 WdM, s. 318.

6 Por. WdM, s. 316.

70 Zeznanie o. Gary’ego MC, [w:] PPSK, s. 440-441.
i Tamze, s. 440.

n Zeznanie s. Gertrude, [w:] PPSK, s. 442.

B Tamze, s. 442-443.

74 PPSK, s. 446.
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Wszystkie trudy zwigzane z tym dzielem przyjmowata z gteboka radoscia, gdyz
w ten sposOb mogla realizowa¢ wezwanie Jezusa. Zawsze dbata o wszystkie
siostry, ktore zapamietaly jg jako Matke petng mitosci, radosci i serdecznosci®.

Wyrazem pelnego zjednoczenia Matki Teresy z Bogiem bylo wydarzenie
z 5 wrzesnia 1997 1.7 Nie byl to przypadkowy dzien. Zmarla w pierwszy pigtek
wrze$nia, w dniu tradycyjnie po§wieconym czci Najswietszego Serca Pana Jezu-
sa. Swieta, ktora to Serce tak bardzo umitowata”, mogta wejs¢ z nim w jednosé
i catkowicie siec w nim zatopi¢. Zanim jednak doszto do tego momentu, miato
miejsce jeszcze jedno niezwykle wydarzenie zwigzane z jej $miercig. Kiedy
Matka Teresa miata juz problem z oddychaniem, wezwano do niej lekarza,
aby podlaczyt aparat wspomagajacy. Nie mogli jednak tego uczynié¢, poniewaz
w catym domu nie bylo pragdu. Nawet dwa niezalezne zrodla zasilania, jakie
siostry posiadaly, nie dostarczaly energii. Cala Kalkuta pograzyla sie w wielkiej
ciemnosci. Jest to sytuacja analogiczna do momentu agonii Jezusa na krzyzu,
ktorg opisuja Ewangelie synoptyczne: ,Od godziny szostej mrok ogarnat calg
ziemie, az do godziny dziewigtej” (Mt 27,45; por. Mk 15,33; £k 23,44). Swieta
z Kalkuty byla z Jezusem na krzyzu i odeszta do Pana w ciemnosciach miasta,
ktoremu stuzyta i niosta swiatlo nadziei. Misja Matki jednak nie zostala za-
koniczona. ,Z nieba wcigz odpowiada na wezwanie Jezusa: «P6jdz, badz moim
Swiatlem»"".

Zakonfczenie

Badajac zagadnienie relacji taski Bozej i wolnej woli cztowieka na podstawie
zycia Matki Teresy z Kalkuty oraz jej wybranych pism i §wiadectw mozna dojs¢
do wniosku, ze Matka Teresa zachowywata odpowiednie proporcje miedzy
otrzymang taskg i wlasnym dziataniem. Pozytywna odpowiedz mlodziutkie;
Gonxhy Agnes Bojaxhiu na autokomunikacje Boga data poczatek jej chary-
zmatycznemu dzielu mitosierdzia. Laska, jakiej doswiadczala szczegolnie na
modlitwie, dawata jej poczucie spetnienia i byta #rodlem jej postugi. Swieta
z Kalkuty nie opierala sie na swojej wielkosci i samowystarczalnosci, ale przy-
jecie z pokorg pelnionej misji stalo sie dla niej szansg na udzial w zbawcze;j
mitosci Chrystusa.

B Por. PPSK, s. 446.

" Por. PPSK, s. 446.

[ Por. List Matki Teresy do o. Josepha Neunera SJ, 24.07.1967 ., [w:] PPSK, s. 349.
®  PPSK, s. 447.
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Stowa kluczowe: energizm, wspoltdziatanie, autokomunikacja, wolnosé,
$w. Teresa z Kalkuty.
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TRZEZWOSC FUNDAMENTEM WOLNOSCI
CZLOWIEKA NA PODSTAWIE WYBRANYCH
OPRACOWAN KOSCIOLA KATOLICKIEGO

SOBRIETY IS THE FOUNDATION OF HUMAN FREEDOM;
BASED ON SELECTED STUDIES OF THE CATHOLIC CHURCH

The purpose of this article is to show the virtue of sobriety as the founda-
tion of human freedom. This paper points out its importance in the light of
the teaching of the Catholic Church and emphasizes that the responsible use
of the gift of freedom requires the ability to control oneself and one’s weak-
nesses, and thus also avoiding addiction. The conclusions show that sobriety

is not only a personal commitment, but also an effort for the good of the entire
Nation.

Key words: sobriety, freedom, abstinence, addiction.

W zatem, bracia, powolani zostaliscie
do wolnosci. Tylko nie [bierzcie] tej wolnosci
jak zachety do [holdowania] ciatu

Ga 5,13!

Wstep

W naszych dziejach nie brakuje dowodéw na to, ze Polacy bardzo umitowali
swojg wolnoé¢, ze sa gotowi ponies¢ za nig najwyzsza cene. Jednak w ostatnich

! Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych [Biblia

Tysiaclecia), Poznan 2012.
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latach, gdy jest ona mniej zagrozona przez sily zewnetrzne — stracilismy czuj-
no$¢, pozwolilismy, by rozprzestrzenialy sic wewnetrzne zagrozenia ludzkiej
godnosci. Jednym z nich jest brak trzezwosci’. Jan Pawel II, w liScie pozegnal-
nym do Polakow, ludzkosci i narodow chrzedcijaniskich z dnia 23 pazdziernika
1978 1., pisal: ,,Prosze, abyscie przeciwstawiali sie wszystkiemu, co uwlacza
ludzkiej godnosci i poniza obyczaje zdrowego spoteczenistwa, co czasem moze az
zagrazad jego egzystencji i dobru wspolnemu™. Stowa Papieza Polaka pozostaja
niezwykle aktualne takze dzisiaj, gdy naldg pijanstwa i naduzywanie alkoholu,
a takze wszelkie skutki wyptywajace z praktyki spozywania go, stanowig jedno
z glownych wyzwan spotecznych i moralnych. W obliczu tak powaznego dla
catego narodu zagrozenia, jakim jest utrata wolnosci, trzezwo$é¢ stanowi jedng
z podstawowych cnot i wartosci.

Wolnosé czlowieka w swietle nauki Kosciola katolickiego

Zjawisko wolnodci jest jednym z tych zagadnien, ktére zajmujg szczegdlne
miejsce w licznie prowadzonych analizach z zakresu filozofii, psychologii, peda-
gogiki oraz innych dziedzin wiedzy o czlowieku. Niektorzy badacze podkreslaja,
ze wolnos¢ jest nieodlgcznym atrybutem le pour-soi, i choé¢ trudno jg jedno-
znacznie zdefiniowad, jej znaczenie mozna uchwycié poprzez analize funkcji,
jakie spetnia*. W nauczaniu Koéciota katolickiego wolnoé¢ jest darem, ktory
Bog powierzyt czlowiekowi jako istocie rozumnej, obdarzonej godnoécig i zdol-
noécig do decydowania o wlasnych czynach’. Wolnos¢ nie jest jednak celem
samym w sobie, lecz drogg do petnego rozwoju czlowieka w prawdzie i dobru.
Jak podaje Katechizm Kosciola katolickiego, jest ,,zakorzeniong w rozumie i woli
mozliwoécig dzialania lub niedzialania, czynienia tego lub czego$ innego, a wiec
podejmowania przez siebie dobrowolnych dziatan®. Apostot Pawet w swoim
Liscie do Koryntian zawart jednak ponadczasowa mysl: ,Wszystko mi wolno,
ale nie wszystko jest pozyteczne. Wszystko mi wolno, ale ja nie dam sie nicze-
mu zniewoli¢” (1 Kor 6,12), co stanowi zachete do przemyS$lanego korzystania
z podarowanej wolnosci.

2 T. Bronakowski, Egzamin z wolnosci jest przed nami, [w:] Narodowy Program Trzegwosci,

Katowice 2018, s. 3.

3 Jan Pawel I1, List pozegnalny do Polakdéw z dnia 23 X 1978 r., cyt. za F. Blachnicki, Godziny
Taboru, Krakow 2022, s. 176.

A. Golebiewski, A. Koztowska, Wolnos¢ jako wartos¢ i grédlo inspiracji wychowania
w trzezwosci, [w:] Trzewos¢ i uzaleznienia jako wyzwanie duszpasterskie i pedagogicine,

K. Linowski, M. Jedrzejko (red.), Radom 2012, s. 41.
5 Por. Katechizm Kosciola katolickiego [dalej: KKK] 1730.
0 KKK 1731.
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Ksigdz Franciszek Blachnicki wyr6znil kilka elementow, ktore warunkuja
istnienie wolnosci w kontekscie ludzkiej egzystencji’. Po pierwsze, wolnosé
u czlowieka jest determinowana przez posiadanie $wiatta rozumu oraz zdol-
nos¢ do refleksji. Tylko istota wyposazona w §wiadomoé¢ refleksyjng moze
podejmowaé $§wiadome i odpowiedzialne decyzje, a tym samym rzeczywiScie
korzysta¢ z wolnosci w jej pelnym wymiarze. Po drugie, kluczowsg cechg jest
umiejetnos$é rozrdzniania dobra i zta, polaczona z zasadniczg gotowoscia do
czynienia dobra oraz unikania zta. Wolno$¢ nie oznacza dowolnos$ci wyboru,
lecz odpowiedzialno$¢ moralng za podejmowane decyzje, co stanowi funda-
ment etycznego dziatania cztowieka. Kolejnym istotnym aspektem jest fakt,
ze cztowiek jako osoba jest czym§ danym przez nature, ale jednoczesnie czyms
zadanym. Istota ludzka nie tylko posiada okreslong tozsamo$¢ osobowa, lecz
rowniez jest zobowigzana do jej rozwijania poprzez §wiadome i wolne dzialanie.
Oznacza to, ze wolno$¢ nie jest statycznym stanem, lecz procesem wymaga-
jacym zaangazowania i samodoskonalenia. Niezbednym elementem wolnoéci
jest rowniez struktura dialogiczna czlowieka jako osoby. Istnienie ludzkie
realizuje sie w relacjach z innymi, a jednostka dos§wiadcza siebie jako ,,ja”
w kontekscie obecnosci drugiego czlowieka, okreslanego jako ,ty”. Wolnosé
jest wiec nierozlacznie zwigzana z relacyjnoscig i dialogiem miedzyludzkim.
Ostatecznie, cztowiek posiada zdolnos$é do uczynienia daru z siebie w sposob
wolny. To oznacza, ze wolno$¢ nie jest jedynie mozliwoécig dokonywania wybo-
row, ale rowniez zdolnoscig do ofiarowania siebie w relacjach interpersonalnych
i podejmowania dziatan na rzecz innych. W tym kontekscie wolnoé¢ realizuje
sie jako zdolno$¢ do mitosci i altruizmu. Podsumowujac, wolnoé¢ czlowieka
w nauczaniu E Blachnickiego opiera sie na jego racjonalnosci, zdolnoséci mo-
ralnej oceny, osobowej strukturze dialogicznej oraz gotowosci do daru z siebie.
Jest to dynamiczny proces, ktory wymaga ciagltego rozwijania i doskonalenia
siebie jako istoty §wiadomej i odpowiedzialnej®.

W nauczaniu Jana Pawla II wolno$¢ mozna rozpatrywaé w dwoch zasadni-
czych aspektach: pozytywnym, okreslanym jako ,wolnoé¢ do”, oznaczajacym
zdolnosé¢ do podejmowania moralnie dobrych i odpowiedzialnych dziatan,
oraz negatywnym, okreslanym jako ,wolno$¢ od”, odnoszgcym sie do wyzwo-
lenia z przymusu, zta czy grzechu. Posiada ona zaréwno wymiar indywidualny,
ksztaltujacy tozsamosé¢ i podmiotowoéé jednostki, jak i spoleczny, determi-
nujacy funkcjonowanie wspolnoty’. Stowa te potwierdza takze ks. Marek
Dziewiecki, piszac o wolnosci jako o zdolno$ci wybierania jednej z drog — drogi

7 F. Blachnicki, Wolni i wyzwalajgcy, Krakow 2010, s. 18-20.
Tamze.

0 K. Wojtyta, Pamiec¢ i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 41.
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blogostawienistwa lub drogi przeklenistwa'®. Podkresla, ze cztowiek obdarzony
przez Boga darem wolnej woli, stoi przed fundamentalnym dylematem — moze
podazaé drogg prowadzacg do pelni szczescia lub drogg prowadzaca do ducho-
wej destrukcji. Werdd wielu form zniewolenia, wymienia uzaleznienia jako te,
ktore sg najbardziej radykalnym zagrozeniem!!. Wiele 0s6b po alkohol siega
jednak tylko po to, by do§wiadczy¢ zapomnienia, rzekomej rado$ci i wolnosci od
kryzysu zycia oraz zwigzanych z nim bolesnych stanéw!?. Zaréwno Jan Pawel II,
jak i ks. Dziewiecki wyrazajg przekonanie, ze wolno$¢ stanowi dla czlowieka dar
i zadanie, a zachowanie tego daru wymaga duzej dyscypliny i samowychowania
we wszystkich sferach zycia®.

Biblijne i teologiczne podstawy trzezwosci

Wedtug Biblii, wino, bedace jedynym znanym w starozytno$ci napojem
alkoholowym, jest przedstawiane jako dar Bozy, poniewaz ,rozwesela serce
czlowieka” (Ps 104,15). Z drugiej za$ strony teksty biblijne wskazujg na absty-
nencje jako forme szczegdlnego wyrzeczenia, wybierang przez osoby pragngce
w wyjatkowy sposob wyrazi¢ swojg mitos¢ do Boga i blizniego (por. Lb 6,3;
Sdz 13,4). Na tle stow zawartych w Katechizmie Kosciota Katolickiego, mowia-
cych o tym, ze czlowiek, podejmujac wybory sprzeczne z prawem moralnym,
godzi we wlasng wolnos¢ i staje sie niewolnikiem grzechu®, abstynencja nabiera
szczegOlnego znaczenia, gdyz chroni czlowieka przed negatywnymi konsekwen-
cjami uzaleznienia. Trzezwos$¢ w tym kontekscie jawi sie natomiast jako cnota
umozliwiajgca zachowanie wolno$ci wewnetrznej i panowanie nad sobg, co jest
warunkiem petnego uczestnictwa w Bozym zamy$le wzgledem czlowieka. Prze-
stroga dotyczaca pielegnowania cnoty trzezwos$ci wyrazona zostata takze przez
$w. Piotra Apostota: ,Badzcie trzezwi! Czuwajcie! Przeciwnik wasz, diabel, jak
lew ryczacy krazy szukajac, kogo pozre¢. Mocni w wierze przeciwstawcie sie
jemu!” (1 P 5,8-9). W swietle wspolczesnych rozwazani dotyczacych naduzy-
wania alkoholu i jego wplywu na spoleczenstwo, istotne staje sie rozroznienie
miedzy abstynencjg a trzezwoscig, ktorych definicje czesto bywaja stosowane

M. Dziewiecki, Pedagogika integralna, Warszawa 2010, s. 122.

1 Tamze, s. 132.

Jan Pawet II, Serce pragnie sensu. Motywy zycia i nadziei, Warszawa 1991, s. 15.

K. Wojtyta, Pamiec i togsamosé..., s. 41; M. Dziewiecki, Pedagogika integralna..., s. 123, 134.

M. Dziewiecki, Biblijne podstawy duszpasterstwa trzegwosci, [w:] Apostol trzezwosci. Va-
demecum Apostolstwa trzezwosci. Ku trzezwosci narodu, o. ]. Puszkiewicz (red.), Katowice
2023.

5 KKK 1470.
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zamiennie. Jak podkresla Franciszek Blachnicki, abstynencja — rozumiana jako
calkowite i dobrowolne wyrzeczenie sie napojow alkoholowych (we wszelkiej
ilosci i pod wszelkg postacia) ' — posiada ogromne warto$ci wychowawcze. Sta-
nowi skuteczny $rodek ksztaltowania cnoty wstrzemiezliwosci, a takze wzmac-
niania sily woli i ksztaltowania charakteru; wspomaga rozw6j samodzielnosci
oraz odwagi moralnej, umozliwiajac jednostce podejmowanie §wiadomych
i odpowiedzialnych decyzji, niezaleznych od presji spotecznej oraz dominuja-
cych wzorcow kulturowych. Dzieki abstynencji czlowiek nabywa zdolnosé do
konsekwentnego realizowania wyznawanych wartosci, nawet w sytuacjach
wymagajacych postawy przeciwnej do powszechnie akceptowanych norm
i obyczajow!’. Trzezwos¢ natomiast, choé Scisle zwigzana z abstynencja, rozu-
miana jest jako zdolnoé¢ do korzystania ze $wiatta rozumu oraz wolnej woli.
Blogostawiony ks. Bronistaw Markiewicz wielokrotnie podkreslal, ze ,Polska
albo bedzie trzezwa, albo wcale jej nie bedzie”, a ks. Jan Ciemniewski uwazat,
ze dazenie do tego wymaga zaréwno dziatan edukacyjnych, jak i odpowied-
nich regulacji prawnych, ktore wspolnie moga przyczynic sie do ograniczenia
negatywnych skutkow naduzywania alkoholu'®. Blogostawiony kard. Stefan
Wyszyniski wzywal: ,BadZcie apostotami trzezwosci”!?, a swoimi stowami po-
twierdzat to, ze praca nad trzezwoécig powinna by¢ ciggta, powinna obejmo-
wacé wszystkich i odbywac sie przy wykorzystaniu roznych srodkoéw — zarowno
przyrodzonych, jak tez nadprzyrodzonych®. Piszac: ,Wierzymy, ze w Narodzie
naszym moze obudzi¢ sie wola trzezwosci” — poktadal nadzieje w tym, ze stowa
te mogg sie spelnic?!.

Podczas pielgrzymki do Ojczyzny, Jan Pawet II za §w. Piotrem powtarzat:
s1rzezwi badicie i czuwajcie”?. Wyjasnial takze, dlaczego trzezwosé ma tak
ogromne znaczenie: ,zagrozenie to ma zawsze swe zrodlo w naszej ludzkiej
stabosci, w stabej woli, w powierzchownym stosunku do zycia (...). Nie ulegaj-
cie stabosciom! Nie dajcie sie zwyciezy¢ ztu, ale zlo dobrem zwyciezajcie!”>.
Kilka lat pozniej, podczas Apelu Jasnogorskiego, Papiez Polak ponownie ape-
lowat do swoich rodakéw, moéwigc:

16 F. Blachnicki, Abstynenckie Credo Krucjaty Wyzwolenia Cxlowieka, Krakow 2014, s. 3.
17 Tamze, s. 12.

J. Ciemniewski, Jak zaktadac i prowadzi¢ kola abstynenckie mlodziezy, Krakow 1927.
Apostol trzegwosci..., s. 55.

0 Tamze, s. 65.

a Tamze, s. 125.

22 Jan Pawet II, By¢ chrzescijaninem — to znacyy czuwad, [w:] Pielgrzymka do Ojczyzny, War-
szawa 1979, s. 170.

s Tamze.
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Nie niszcz siebie! wszyscy znamy ten naltog, ktory tak wiele nam zaszkodzit w prze-
sztosci, a ktory dzisiaj zdaje sie znowu potegowaé (...). Kiedy wiec degradujesz
siebie przez naldg, to rownoczesnie niszczysz drugich. Szkodzisz twojej rodzinie,
twoim dzieciom. Ostabiasz spoteczenistwo, ktore liczy na twoja trzezwos¢, zwlaszcza
w pracy**.

Biskup Tadeusz Bronakowski twierdzi, ze trzeZwo$¢ to znacznie wiecej niz
abstynencja, czy wylacznie okazyjne i minimalne spozywanie alkoholu. Pod-
stawg trzezwosci w jego rozumieniu jest trzezwy duch oraz trzezwe myslenie,
czyli madrosé i duchowa dojrzatosé?. Trzezwos€ to styl zycia, czyli zachowanie
umiaru w korzystaniu z dobr, kierowanie sie rozsgdkiem i odpowiedzialnoécia,
zycie w prawdzie i wolno$ci wewnetrznej, a takze holistyczne patrzenie na siebie
i drugiego czlowieka®. Trzezwo$¢ to rowniez troska o zdrowie i pamie¢ o pigtym
przykazaniu Dekalogu: ,Nie zabijaj”. Petnia trzezwosci to madre postepowanie
i myslenie, to trwanie w ofiarnej, madrej i dojrzalej mitosci?’.

Trzezwo§¢ jako warunek prawdziwej wolnosci

Jan Pawel II podczas trzeciej pielgrzymki do naszej Ojczyzny powiedzial:
»Wolnos¢ nie zostata cztowiekowi dana przez Stworce do tego, azeby niszczyt
siebie i drugich. Wolnos¢ to nie samowola”?®, podkreslajac, ze wolno$¢ nie
oznacza dziatart dowolnych w postepowaniu, ale wigze sie z odpowiedzialnoscig
za siebie i innych. Papiez w dalszej czesci wypowiedzi sprzeciwil si¢ takze ba-
gatelizowaniu problemu alkoholizmu, méwigc: ,,Gdy wiec jedni z szyderstwem
i lekcewazeniem podchodza do alkoholizmu i o§mieszajq przeciwdzialania zda-
zajace do otrzezwienia, inni winni p6j$¢ pod prad (...). Nie wolno tych inicjatyw
o$mieszac i pomniejszaé! Nie wolno! Zbyt wielka jest stawka, o ktorg chodzi”?.

Trzezwo$¢ to fundament wolnosci, odpowiedzialnoéci, racjonalnego my$lenia
oraz zdrowego rozsadku®. Bez niej czlowiek traci zdolno$é do samokontroli oraz
swiadomego kierowania wlasnym postepowaniem. Utrata trzezwosci prowadzi
do ostabienia zdolnosci rozeznawania wartosci takich jak mito$¢, prawda, dobro
i pieckno, a tym samym do zaburzenia wlasciwego funkcjonowania w sferze

2 Jan Pawel II, Natchnienie polskich sumieri, [w:] Do korica ich umilowal, Watykan 1987,
s. 161.

5 T. Bronakowski, Postani, trzegwi, wolni, [w:] Apostol trzefwosci..., s. 5.

% T. Bronakowski, Dlaczego Narodowy Program Trzegwosci, [w:] Lokalne Konferencje ,We-

rwani do dzialania”. Materialy dla uczestnikéw.

a Tamze.

28 Jan Pawet II, Natchnienie polskich sumieti..., s. 161.

» Tamze, s. 161.

30 M. Dziewiecki, Trzezwoscig pokonywac kryzys, [w:] Apostot trzefwosci..., s. 34.
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moralnej i spolecznej. Osoba nietrzezwa staje sie podatna na impulsywne
dzialanie, stopniowo traci autonomie, poddajgc sie witasnym instynktom
i popedom, a takze narazona jest na manipulacje ze strony jednostek dzia-
lajacych w sposob nieetyczny. Ksigdz M. Dziewiecki pisal, ze szczegdlnie
w czasach trudnych wyzwan i kryzysu potrzebujemy ,trzezwego myslenia,
trzezwej hierarchii wartosci, trzeZwego sumienia, trzezwych wiezi z samym sobg
i z bliznimi™!. Trzezwos¢ pelni zatem kluczows role w budowaniu duchowej,
moralnej i spolecznej odpornoéci cztowieka, umozliwiajac mu przezwyciezanie
wlasnych stabosci oraz skuteczne radzenie sobie z wyzwaniami i trudnosciami,
jakie niesie rzeczywisto$¢*.

Profesor Krzysztof Wojcieszek uwaza, ze cnote trzezwosci wypracowuje sie
integralnie — wraz z calo§ciowym rozwojem cztowieka®. Osoba ksztattujg-
ca w sobie postawe trzezwo$ci w my§leniu i dziataniu aktywnie troszczy sie
0 wolnos¢, a to umozliwia jej podejmowanie coraz bardziej roztropnych i od-
powiedzialnych decyzji**. Ludzie uzaleznieni sg zniewoleni, nietrzezwi — czynig
to, co ich niszczy, czego juz nie cheg czynié, dlatego ze wczesniej postepowali
zgodnie z tym, co chcieli czyni¢, a nie tym, co stanowilo warto$¢ nadrzedna.
Najwickszy stopient wolnosci posiada ten, kto ma wtadze nad samym sobg: nad
cialem, emocjami, popedem, stabo$ciami i skfonnosciami do czynienia zta. Je-
dynie cztowiek trzezwy jest w stanie uzywaé wolnosci w sposob blogostawiony?’.

Dzialania Kosciola na rzecz trzezwosci

Papiez Jan Pawel Il juz w 1991 t. skierowat stowa wdziecznosci do tych, ktorzy
prowadzg aktywne dzialania na niwie trzezwosci. Powiedzial wowczas: ,Gorace
pozdrowienia kieruje do wielotysiecznej rzeszy obecnych tu przedstawicieli
ruchow trzezwosciowych. Niech Bog blogostawi wasza blogostawiong dla Ojczy-
zny dziatalnos¢”. Stowa Ojca Swietego obejmuja prace wielu wspdlnot, np.>’:

3 Tamze, s. 34-35.

3 Tamze, s. 35.

33 K. Wojcieszek, Propozycja dla Polski: trzegwosé. Studium z zakresu pedagogiki spotecznej,

Warszawa 2019, s. 91.

34 T. Bronakowski, Postani, trzefwi, wolni..., s. 5.

¥ Tamze.

%6 Jan Pawet II, Bogu dziekujcie. Ducha nie gascie, Watykan 1991, s. 103.

31 ]. Sledzianowski, Przestanie trzezwosciowe — wolnosci od uzalezniert w nauczaniu Jana Paw-

taIl, [w:] Trzegwosc iuzaleznienia jako wyzwanie duszpasterskie i pedagogiczne, K. Linowski,

M. Jedrzejko (red.), Radom 2012, s. 68-69.
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— Maksymilianskiego Ruchu Trzezwosci®®, opiera swoje dzialanie na zasa-
dzie Scistej wiezi z parafig, przy ktorej powstaje i funkcjonuje. Czlonkiem
wspolnoty zostaje sie poprzez ztozenie przyrzeczenia abstynencji podczas
nabozenistwa, a takze wypelnienie i podpisanie deklaracji cztonkowskiej
oraz wpisanie do Ksiegi Trzezwosci. Osoby nalezgce do tego Ruchu
przestrzegaja ABC Spotecznej Krucjaty Mitoéci Prymasa Tysigclecia
kard. Stefana Wyszyniskiego; w codziennej modlitwie pamietajg o sobie,
bliskich i catej Ojczyznie, a takze czynnie uczestnicza w comiesiecznych
Mszach $w., nabozenistwach oraz uroczystosciach;

— Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka — powstatej w odpowiedzi na apel Jana
Pawla Il — wzywajacy do podjecia akcji na rzecz ratowania godnosci
czlowieka zniewolonego i odzyskania wolnoéci*’, zwanej tez Dzietlem
Niepokalanej Matki Kosciota, ktore stoi na stanowisku catkowitej abs-
tynencji od alkoholu®. Poza tym zobowigzaniem, czlonkowie, kandydaci
i sympatycy tego Ruchu, sktadajac swojg deklaracje, zobowiazuja sie do
wypetniania nastepujgcych zobowigzan: nie czestowaé alkoholem, nie
kupowaé napojow alkoholowych, a takze bra¢ udzial w inicjatywach
organizowanych przez najblizszg Stanice KW C*;

— Grupy Anonimowych Alkoholikow;

— Klubu Abstynenta;

— Ruchu Czystych Serc.

Poza dziatalnoécig wspolnot, przedstawiciele Kosciota katolickiego organi-
zujg liczne akcje promujace trzezwoéé, a takze opracowuja materialy, ktore
przyczyniajg sie do krzewienia tej cnoty w naszym narodzie:

— Krajowy Kongres Trzezwosci (2017) pod hastem: ,W trosce o trzezwo$¢

Narodu”;

— Narodowy Program Trzezwosci (2018);

— Lokalne Konferencje ,Wezwani do dzialania”;

— Apostot Trzezwosci. Vademecum Apostolstwa Trzezwosci.

Wszelkie podejmowane dziatania — zaréwno przez ruchy katolickie, jak i in-
stytucje koscielne, z pewnoscig przyczyniajg sie do budowania spoteczefistwa
troszczacego sie o godnosé czlowieka i jego wolnosé.

3 ]. Bokun, Trzegwos¢ gléwnym zatozeniem i zadaniem Maksymiliariskiego Ruchu Trzegwosci,

»Teologia i cztowiek” 2018, 40(4), s. 166-168.
» F. Blachnicki, Podrecznik KWC, Krakow 2017, s. 5.
40 F. Blachnicki, Abstynenckie Credo..., s. 3.
# F. Blachnicki, Podrecznik KWC..., s. 40-41.
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Zakonczenie

Trzezwos¢, jako cnota i fundament wolnoéci, nie jest jedynie kwestig osobi-
stego wyboru, ale takze moralnym obowigzkiem wobec wspdlnoty i przysztych
pokolen. Nauczanie Kosciota katolickiego nie pozostawia watpliwosci — praw-
dziwa wolno$¢ nie polega na uleganiu stabo$ciom, lecz na panowaniu nad sobg
i dazeniu do dobra. Swiadoma rezygnacia z alkoholu bad? odpowiedzialne jego
spozywanie stanowig akt mitosci do Boga, blizniego i Ojczyzny.

Wspolczesne wyzwania zwigzane z naduzywaniem alkoholu wymagaja od nas
jasnej postawy i odwagi w podazaniu pod prad. Tylko trzezwe spoleczefistwo
jest w stanie budowa¢ silne rodziny, zdrowe relacje miedzyludzkie i stabilng
przyszto$¢ narodu.

Stowa kluczowe: trzezwoséé, wolnosé, abstynencja, uzaleznienia.
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NAUCZANIE PRAWD WIARY W DIECEZJI
WILENSKIE] W DOBIE REFORM
I ZMIERZCHU RZECZYPOSPOLITE]
OBOJGA NARODOW

TEACHING THE TENETS OF FAITH IN THE VILNIUS
DIOCESE IN THE PERIOD OF REFORM AND DECLINE
OF THE POLISH-LITHUANIAN COMMONWEALTH

The first partition of the Polish-Lithuanian Commonwealth and its circum-
stances were a profound shock for the majority of its citizens, including those
who viewed the laws guaranteeing noble freedoms as the foundation of the
nation’s strength. This created fertile ground for attempts to implement re-
forms of a scope and pace never seen in the Commonwealth. A crucial role in
these reforms was attributed to the Catholic Church, whose reform-oriented
hierarchy, including Bishop Ignacy Massalski of Vilnius, was prepared to take on
this challenge and risk. This issue was central to Polish Catholic Enlightenment
thought. Reformers, in keeping with the spirit of the age, recognised that the
foundation of the transformation lay in changing the way all citizens perceived
their duties to the state. These efforts also required a religious sanction. At the
level of parish ministry, this entailed efforts to make the faithful — particularly
those most overlooked and neglected in this regard — aware of their religious
and confessional identity by reminding them of the fundamental truths of
Christian teaching in its Catholic interpretation. It was reasoned that a prop-
erly informed individual, through subsequent stages of religious and patriotic
formation, would come to understand independently that they possessed
a“"homeland” that provided security and was their home; that this home was
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under threat and could be lost to neighbouring schismatic and heretical rulers.
This idealistic and, from a contemporary perspective, somewhat naive convic-
tion underpinned the decision to employ the pulpit as a tool for state reform.

Key words: History of the Church, Diocese of Vilnius, catechesis, preaching,
catholic enlightenment.

Nauczanie prawd wiary i zasad zycia chrzescijanskiego na wschodnich ru-
biezach chrze$cijanstwa zachodniego rozpoczeto sie w sposob zorganizowany
wraz z oficjalnym chrztem wladcow litewskich i powotaniem do zycia diecezji
ze stolicg w Wilnie w 1387/1388 r. Sakramentalizacje ludu poprzedzat krotki,
systematyczny wyktad doktryny chrze$cijanskiej. Byla to nauka pobiezna,
w maksymalnie skréconej wersji, majaca na celu bardziej poinformowanie kan-
dydatéw do chrztu o nowej religii, niz rzeczywistg ich wewnetrzng przemiane
w duchu chrzeécijanskim. Neofici przyjmowali chrzest, bo tak nakazat wiadca
i najwyzszy kaptan dawnej religii w jednej osobie. Stad w §rodowisku prostego
ludu wytworzyla sie z czasem i trwata przez kilka wiekow osobliwa forma zycia
religijnego, w ktorej dawne obrzedy i zwyczaje wspolistnialy z chrze$cijan-
stwem nie tyle jako struktury dawnej religii, ktorej kregostup przetracono juz
w trzecim, géra w czwartym pokoleniu, bardziej jako jej nieskoordynowane ze
sobg pozostalosci, ktore przyjely forme folkloru!. Prosty lud nie widzial w tym
zjawisku nic nagannego. Ow proces folkloryzaciji chrzescijatistwa i chrystiani-
zacji folkloru stat sie charakterystyczng cecha religijno$ci ludowej, spotykanej
na prowincji wérod wloécian jeszcze w XIX stuleciu. Oficjalnie potepiano tzw.
diabolica fraus, mniej juz oficjalnie, nie dostrzegajac w nich nic, co by wprost
stalo w jawnej sprzecznoéci z nauka Kosciota, probowano je raczej ,,ochrzci¢”,
nadajac owym zewnetrznym formom obrzedowym o proweniencji niewgtpliwie
przedchrze$cijanskiej, chrzescijanska tres¢?.

Taka w swej religijnosci byla litewska wie§ w czasie, gdy do stolicy Litwy
zawitalo katolickie o§wiecenie. Na gruncie 6wczesnej Rzeczypospolitej, w tym
szczegOlnie silnie w diecezji wileriskiej w osobie jej rzadcy, bp. Ignacego Jakuba
Massalskiego, wpisato sie ono w program reform, majgcy na celu uzdrowienie
polityczne, ekonomiczne, spoleczne i religijne po szoku pierwszego rozbioru
kraju. Oswieci¢ nalezalo panistwo i jego obywateli, kmieci nie zaniedbujac,
o$wieci¢ nalezato Kosciol i wszystkie jego owieczki, od pierwszej poczynajac
na ostatniej koniczac. Na ile 6w blask rozproszyl mroki serc wiernych Kosciota

! Z. Ivinskis, Litwa w dobie chrztu i unii z Polskq, [w:] Chrystianizacja Litwy, J. Ktoczowski

(red.), Krakow 1987, s. 61-62.
T. Kasabuta, Misje parafialne a , diabolica fraus” w diecezji wileriskiej w drugiej polowie X VIII

wieku, [w:] Ateny Ryym Bizancjum. Mity Srédziemnomorza w kulturze XIX i XX wieku,
J. Lawski, K. Korotkich (red.), Biatystok 2008, s. 123-129.
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katolickiego na ziemiach litewskich i czy wzruszyt rozumem i sumieniem prze-
cietnego obywatela — trudno oszacowaé. Wazne, ze podjeto probe ratowania
tego, co — jak sie wydawalo — bylo jeszcze do uratowania’.

Na gruncie stricte koscielnym, reformizm o$wiecenia w panstwie polsko-
-litewskim oznaczat podniesienie §wiadomosci religijnej poprzez uswiado-
mienie wiernym ich katolickich korzeni i katolickiego dziedzictwa. W nurcie
o$wieceniowego racjonalistycznego postrzegania rzeczywisto$ci, wierny — jak
wowczas rozumowano — bardziej doceni swg wiare, im bardziej jg pozna. Nie
musi jej rozumied, ani przezywaé siegajac w glab duszy. Wystarczy, ze bedzie
wiedzial, a natura rzeczy dopelni reszty. W mysl tych zalozen, zaczeto w dusz-
pasterstwie ktas¢ wiekszy nacisk na nauke podstawowych prawd wiary, zache-
cajac do stosowania ich w zyciu codziennym®*.

Nie byt to program ani nowy, ani szczegdlnie odkrywezy. Jego wartoéé tkwita
w tym, ze go na nowo odkryto i w odpowiednim czasie zastosowano. Metoda
siega epoki Sredniowiecza, gdy wyksztalcil sie czterostopniowy schemat na-
uczania katechetycznego odno$nie do przekazywanej tresci: quid credendum
(Credo) —w co wierzy¢, quid petendum (Ojcze nasz) — o co prosié, quid faciendum
et fugiendum (Dekalog) — co czynié i czego unikad, quid sperandum (prawdy
eschatologiczne) — czego z nadziejg oczekiwaé. Schemat ten wyznaczyl w na-
stepnych wiekach strukture katechizméw’.

Ich szczegdlnie intensywny rozkwit przypadl na XVI w. Katechizacja
dzieci i mlodziezy byla inicjatywgq oddolng tzw. szkoly nauki chrzesécijanskie;
w potnocnej Italii. Rozwineta sie ona za czaséw Karola Boromeusza i miata
charakter niedzielnej i swigtecznej katechezy dzieci i mlodziezy organizowanej
przy kosciolach. Sobér Trydencki, dostrzegajacy ignorancje religijng ludu,
dla obrony wiary oraz, by przygotowa¢ wiernych do polemik z protestantami,
nakazal wprowadzanie i zorganizowanie tej formy nauczania katechizmu we
wszystkich parafiach. Tym sposobem lombardzka szkota nauki chrzescijanskie;j
stala siec wzorcem dla calego Kosciota. Teologiczng normg dla katechizacji
w okresie potrydenckim byly katechizmy stworzone przez Piotra Kanizjusza
i Roberta Bellarmina. Ksztattowaly one przez trzy wieki katechizacje w duchu

M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa u Baltéw, Wroctaw 1976, s. 58-74.

T. Kasabuta, Kaznodziejstwo w diecezji wileriskiej w drugiej polowie XVIII wieku, ,Wiado-
mosci Koscielne Archidiecezji Biatostockiej”, 7(1998), nr 2, s. 133-146.

M. Rechowicz, Poczgtki i rozwdj kultury scholastycznej (do korica XVI wieku), [w:] Dzieje
teologii katolickiej w Polsce, M. Rechowicz (red.), t. 1, Lublin 1974, s. 49; R. Murawski,
M. Rusiecki, Katecheza, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1031.
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Tridentinum. Duchowni, zwlaszcza kaznodzieje, otrzymali jako pomoc i narze-
dzie katechizacji Katechizm rzymski®.

Fakt ten stanowil potezny impuls stymulujacy uchwaty poszczegolnych sy-
nodoéw prowincjalnych i diecezjalnych, nakazujacych — stosownie do instrukcji
zawartych w dekretach soborowych — gloszenie kazan opartych na katechi-
zmie i wyja$niajgcych w porzadku systematycznym prawdy wiary i prawidta
katolickiego zycia i postepowania’. Synody diecezji wilefiskiej osiemnastego
stulecia odréznialy nauki katechizmowe od homilii, jednocze$nie bezwzglednie
zobowigzujac duchownych do gloszenia prawd wiary w ujeciu katechizmowym®.
Taka postawe zajat bp Konstanty Brzostowski w liscie pasterskim wydanym
w 1710 ., gdy w punkcie sz6stym De doctrina christiana zobowigzal duchow-
nych do nauczania katechizmu w niedziele i $wieta, po wsiach przed suma,
w miastach po nieszporach, plebanom za$ zaniedbujacym po trzykro¢ z rzedu
ten obowigzek zagrozit karg suspensy. Duchowni winni takze co niedziele przed
glowng Msza $w., dla przypomnienia wiernym, odmawia¢ wraz z nimi Credo,
Modlitwe Paniska, Pozdrowienie Anielskie, Dekalog i przykazania koscielne,
dodajac, iz powinni to czynié¢ ,clare et distincte”, aby lud wierny poszczegdlne
modlitwy mogt nastepnie z fatwoscig powtdrzyé. Niezaleznie od tego nauczy-
ciele w szkotkach parafialnych zobowigzani zostali do nauczania dzieci religii
nie rzadziej niz raz w tygodniu®. Odprawiony w 1744 r. ostatni synod diecezji

6 Cathechismus ex decreto Concilii Tridentini ad Parochos, jussu Pii V editus Romae in aedibus

Populi Romani apud Paulum Manutium MDLXVI po rewizji dokonanej przez odpowiednia
komisje zostal wydany w Rzymie w 1766 r. J. Hofinger, Katechismus, [w:] Lexikon fiir
Theologie und Kirche, J. Hofer, K. Rahner (red.), t. 6, Freiburg 1961, kol. 45-46.

Ustawy synodalne diecezji polskich okresu potrydenckiego na problem gloszenia kazan
katechizmowych ktadty szczegdlny nacisk, polecajac w kazaniach niedzielnych objasnia¢
najpierw przypadajaca na ten dzieni perykope Ewangelii, nastepnie w tymze samym
kazaniu, w drugiej jego cze$ci — katechizm. Takie postanowienia powzieto na synodach
diecezji tuckiej (1697), warminskiej (1610 i 1623), wloctawskiej (1620 i 1634) oraz na
synodach prowincjalnych w Piotrkowie (1628) i Warszawie (1643). Z.A. Kliszko, Kazania
katechizmowe w polskim ustawodawstwie synodalnym, ,,Ateneum Kaptanskie”, 52(1950),
z. 1, 5. 69; R. Czekalski, Rys historyczny lekcji religii katolickiej w Polsce, ,,Studia Kateche-
tyczne”, 7(2010), s. 102-103.

W XVIII stuleciu uchwaty synodalne szeregu diecezji pozwolily glosi¢ zamiast kazania
nauke katechizmowsa. W tym duchu wypowiedzial sie synod diecezji chetmskiej (1717),
plockiej (1733), poznaniskiej (1738) i zmudzkiej (1752). Z.A. Kliszko, Kazania katechizmo-
we..., s. 69.

W punkcie 6., poswieconym w calosci sprawom katechizacji, w 1710 r. bp Brzostowski
w liscie pasterskim polecit m.in.: ,Adimpleant omnino parochi et alii quibus immanet
cura animarum, praeceptum a S. Conc. Tridentino ipsis iniunctum: singulis Dominicis
diebusaliisque festiovis pueros caeterosque indigentes prima Fidei rudimenta, ac obedien-
tiam erga Deum et parentes edocendi; et in hac tam salubri eruditione omnem operam
studiumque adhibeant” (,,Niech proboszczowie iinni, ktérym powierzona jest stata troska
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wileniskiej w okresie przedrozbiorowym, juz w punkcie 1. powtorzyt ustalenia
sprzed 34 lat, dodajgc jedynie zastrzezenie, by wiernym nieznajacym Dekalogu
i okazujacym jawng ignorancje co do podstawowych prawd wiary nie udzielaé
rozgrzeszenia i nie dopuszczac ich do sakramentu matzenstwa'®.

Trudno na podstawie dostepnego materiatu zZrodtowego doktadnie ocenié,
na ile gorliwie duchowni diecezji wileniskiej doby o$wiecenia natozonemu na
nich obowigzkowi nauczania w parafiach prawd wiary pozostawali wierni i na ile
gorliwie to czynili. Bardzo mglisty jedynie obraz stanu katechizacji w diecezji
daje o tyle entuzjastyczna, co malto konkretna, zamieszczona przez bp. Mas-
salskiego w relacji do Rzymu z 1767 r., a uczyniona wkrotce po przeprowa-
dzeniu generalnej wizytacji niemal catosci diecezji wzmianka, w ktorej biskup
zapewnial, ze prawdy wiary gloszone sg we wszystkich parafiach regularnie
w kazda niedziele, przy czym w wielu z nich trudnig sie tym, stuzac plebanom
pomoca, organizujac misje parafialne, badz wprost prowadzac curam animarum,
duchowni wszystkich istniejacych na terenie diecezji zakonéw i zgromadzen.
W wickszosci jednak — jak zaznaczono — regularne i systematyczne wyja$nianie
ludowi prawd wiary lezy w gestii proboszczow, ktorzy, stosujac sie do powizy-
tacyjnych uwag, czynig to wedtug opinii wyrazonej w Relatio, ,,plus iusto”!!.

Lektura akt wizytacji drugiej potowy XVIII w. przekonuje, iz miejsce nauki
katechizmowej w niedzielnym i §wigtecznym porzadku nabozenstw nie byta
z gory okre$lona. Dopuszczano w tym wzgledzie pewng swobode, przestrzegajac
jedynie, by byly one gloszone, zgodnie ze zwyczajem diecezjalnym i okreslonym
statutami synodalnymi prawem, w okolicy sumy lub nieszporow. Najcze$ciej
duchowni glosili nauke katechizmowg po porannej, zazwyczaj ,,cichej” Mszy §w.
i towarzyszacych jej modlitwach, a bezposrednio przed sumg'?. Zdarzaly sie

o zbawienie dusz, wypelniaja polecenie §wietego Soboru Trydenckiego, ktory nakazat im:
w kazdg niedziele i inne §wieta uczy¢ dzieci i inne osoby w potrzebie pierwszych podstaw
wiary oraz postuszenistwa Bogu i rodzicom; w te tak zdrowa nauke powinni wlozy¢ calg
swojg troske i pilnos¢” — thum. T.K.). K.K. Brzostowski, Epistola pastoralis, Vilnae (...),
b.d.dr. [1710], cap. 6.

1 Synodus Dioecesana Vilnensis Ab (...) Michaele Joanne Zienkowicz (...) Episcopo Vilnensi.
In Ecclesia Cathedrali Sua. Anno Dni 1744. Diebus 10.11.12. M. Febr (...) Vilnae, b.m.d.dr.
[Vilnae 1744], p. 2.

1 Relationes status Dioecesium in Magno Ducatu Lithuaniae, coll. P. Rabikauskas, vol. 1:
Dioeceses Vilnensis et Samogitiae, Romae 1971, p. 208.

12 Lietuvos Valstybés Istorijos Archyvas (dalej: LVIA), fond 694, opis I, nr 3465 (dalej:
£.694-1-3465), Statystyczne wiadomosci o parafiach dekanatu kupiskiego, 1775, k. 24
(Kryniczyn), k. 26 (Wobolniki); Vilniaus Universiteto Biblioteka — rankras¢iy skyrius
(dalej: VUBY), fond 57, szafa B53, nr 653 (dalej: f.57-B53-653), Inwentarz Koéciota Lidzkiego,
1777 k.nlb; Archiwum Parafii Zabtudéw, bez sygn. Opisanie Kosciota Zabtudowskiego,
1786, k. 3; VUB, £.57-B53-1226, Dekanatu Kupiskiego Wizyta (...) w roku 1796, k. 24
(Brumaniszki); VUB, £.57-B53-1072, Wizyta Generalna kosciota Solskiego, 1797 k.nlb.
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sytuacje, gdy katechizmu nauczano wprost na rozpoczecie glownej Mszy $w.
niedzielnej, tuz po procesji®. W czesci parafii prawdy wiary wyktadano po su-
mie!* lub w placéwkach duszpasterskich o ludnosci mieszanej polsko-litewskiej
dwukrotnie — przed sumg po polsku, po sumie w jezyku litewskim". W pa-
rafiach mieszanych, o przewadze wiernych wtadajacych jezykiem polskim,
kazania i nauki katechizmowe w dwu jezykach gloszono tylko przy wiekszych
uroczystosciach. W roku 1775 proboszcz parafii Wizuny w dekanacie Kupisz-
ki, w odpowiedzi na pytanie rozpisanej wowczas ankiety dotyczacej porzadku
nabozenstw w kosciele parafialnym, odpisal: ,W dni bardziej uroczyste krom
Mszy $piewanej bywa wotywa (...) i dwa kazania czyli nauki jedna polska, druga
litewska”'¢. W czesci placowek duszpasterskich o zdecydowanej przewadze
ludno$ci mowigcej tylko po litewsku, katechizmu nauczano takze tylko w tym
jezyku. W 1775 ., w tymze samym dekanacie kupiskim, na 23 parafie prawdy
wiary wylacznie po litewsku wykladano w czterech kosciolach parafialnych,
mianowicie w Abelach, Swiadosciach, Uszpolu i Kupiszkach!”. W sposob dos¢
oryginalny, niespotykany gdzie indziej, rozwigzano problem nauki katechi-
zmowej w koSciele parafialnym w Kownie. Bezposrednio po gléwnej Mszy $w.
niedzielnej odprawiano tam dla parafian, ktorzy z roznych powodow spdznili
sie na sume, jeszcze jedng Msze $w., tym razem juz ,,cichg”, podczas ktorej, jak
zanotowano w aktach wizytacji parafii kowienskiej w 1782 t., ,daje sie z am-
bony nauka litewska prostaczkom, per modum kazania”. O potrzebie kazania
katechizmowego, gloszonego w jezyku ludu w tamtejszym koSciele parafial-
nym, dowodzi fakt, ze od momentu wprowadzenia tego zwyczaju podniosta
sie natychmiast frekwencja, i o ile wcze$niej duchowni diecezjalni utyskiwali
na niezrozumialg ich zdaniem niecheé wiernych do $wigtyni parafialnej,
tow 1782 r. autor protokotu wizytacji generalnej parafii farnej w Kownie mogt
juz zanotowad, ze oto

na nauke ze wszystkich kosciolow, jak tylko ustyszg procesje parafialng, niedzielami
biegng na sume do fary dla nauki, tak, ze jako przedtem ob defectum kaptanéw

Wzmianka o tym w aktach wizytacji parafii Pogiry w dekanacie witkomierskim. LVIA,
£.694-1.3998, Wizyta Dekanatu Wilkomierskiego (...) wg schemma od JW. JX. Jana
Kossakowskiego Biskupa Inflantskiego, 1796 k. 4v. (Pogiry).

14 LVIA, £.694-1-3465, Statystyczne wiadomosci, 1775, k. 7 (Birze), k. 10v. (Dusiaty), k. 13v.
(Hanuszyszki), k.17 (Komaje), k. 29 (Kwetki), k. 31 (Podbirze), k. 34 (Ponedel), k. 40
(Popiel), k. 44 (Rakiszki), k. 47 (Skopiszki), k. 49v. (Subocz), k. 57 (Uciana).

15 LVIA, £.694-1-3998, Wizyta Dekanatu Witkomierskiego, 1796, k. 4v. (Pogiry).
16 LVIA, £.694-1-3465, Statystyczne wiadomosci, 1775, k. 65v.
7 Tamze, k. 5, 26, 52, 60.
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malo co bywato w kosciele ludzi, teraz od pierwszej mszy do ostatniej konkluzji
nabozefistwa §wietymi dniami, gromada liczna'®.

Wzmianka ta upowaznia nadto do wniosku, ze powodem unikania przez
duzg czes¢ wiernych nabozenstw w §wigtyni parafialnej mogt by¢ brak tu nauki
katechizmowej gloszonej po litewsku, czyli w jedynym zrozumialych dla pro-
stego ludu jezyku. Potrzeby parafian kowienskich w tym wzgledzie uzupetniali
zapewne w swoich ko$ciotach zakonnicy.

List pasterski z 1710 r., jak tez ustawy synodu bp. Michata Zienkowicza,
nie zezwalaly wprost na gloszenie w miejsce kazania nauki katechizmowej,
ale tez wprost tego nie zabranialy. Tak sformutowany zapis prawa diecezjalne-
go zapewne spowodowal, ze nie nastgpilo tu wyrazne, obowigzujace w calej
diecezji, rozgraniczenie tych dwoch rodzajow przepowiadania. Generalnie,
w wiekszosci parafii obowigzywala zasada gloszenia stowa Bozego w trakcie
Mszy $w., bezposrednio po Ewangelii, za§ nauczania pacierza i prawd wiary
poza Eucharystig, przed lub po sumie, ewentualnie w okolicach nieszporow.
Jednakze brak wyraznego w tej materii stanowiska prawodawcy dawal pro-
boszczom mozliwo$¢ dostosowania czasu kazan i nauk katechizmowych do
potrzeb wlasnych i parafian, z czego tez duchowni nierzadko korzystali. Tak byto
w litewskojezycznym dekanacie kupiskim, gdzie w wiekszo$ci parafii Ewangelie
wyjasniano poza Mszg §w. czynigc to, w zalezno$ci od potrzeb, na przemian
z nauka katechizmu®.

Przygotowanie dzieci do pierwszej spowiedzi i Komunii §w. rozpoczynano
zaraz po Srodzie Popielcowej, czyli w okresie bezposrednio poprzedzajacym czas
spowiedzi wielkanocnej. Ograniczato sie ono do nauczenia ich najwazniejszych
modlitw pacierzowych i podstawowych prawd wiary. Pewne pojecie o sposobie
przygotowania do pierwszej Komunii §w. daje, raczej unikalna w tym okresie,
pochodzaca z 1796 r., zawarta w aktach wizytacji generalnej parafii Birze,
wzmianka. ,Rodzice — jak zauwazyl protokolant — dzieci do koéciota zewszad
zwoz3, gdzie ich pacierzy i katechizmu wyznaczeni nauczaja; nauczonych do
spowiedzi przyprowadzajg. ].X. po Scistym examinie one przyjmuje”?. Catkiem
pozytywne $wiadectwo o przedkomunijnej katechizacji dzieci dat autor proto-
kotu wizytacji parafii Dusiaty, twierdzac krotko, ze ,,dzieci pierwszy raz idace [do
sakramentow — T.K.] odbierajg nauke przyzwoita”, natomiast z duzo mniejszym
entuzjazmem wyrazil sie o skutkach katechizacji dorostych, gdy kontynuujac

18 LVIA, £.694-1-3493, Opisanie Kosciota parafialnego Kowieniskiego, 1782, k. 6v.
¥ LVIA, £.694-1-3465, Statystyczne wiadomosci, 1775, k. 1-65v.
% VUB, £.57-B53-1226, Dekanatu Kupiskiego Wizyta (...) w roku 1796, k. 23 (Birze).
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swa my$l, zaraz potem dodat: ,tylko starych trudno nauczyé nowych pacierzy,
zawsze trzymajg sie dawnych”?!.

Duchowni diecezji wileniskiej w drugiej potowie XVIII stulecia obowiazkowi
gloszenia nauk katechizmowych, pomijajac sporadyczne wypadki, w zasa-
dzie pozostawali wierni, co tez zdajg sie potwierdzaé akta wizytacji parafii,
a zwlaszcza nieliczne, zachowane do dzi§ dekrety reformacyjne. W dekanacie
kupiskim, z racji na kompletnosé¢ danych z roku 1775, czyli z poczatkowej fazy
analizowanego okresu, jedynie proboszcz parafii Krewno, w odpowiedzi na
dotyczace tego tematu pytanie ankiety odpowiedzial, ze nauka katechizmowa
w jego parafii ,nie zawsze bywa”?, pozostali plebani, czy szczerze — ustali¢ nie
sposOb — zapewniali goraco, ze ,lud wierny prawd wiary nauczajg wiernie co
niedziele, a to i po dwakro¢, raz po polsku, raz po litewsku”, podajac jedno-
cze$nie skrupulatnie czas katechizmowej nauki?’.

Wymowa zrodel pozwala na stwierdzenie, ze duchowni diecezji wilenskiej,
z nielicznymi wyjatkami, wypelniali nalozony na nich pod sankcjg karng
obowigzek duszpasterski sumiennie i w sposob kompetentny. Bylo to mozliwe
dzieki formacji na etapie przygotowania do postugi duszpasterskiej w odno-
wionym, prowadzonym przez Misjonarzy §w. Wincentego 4 Paulo, wilefiskim
seminarium duchownym w Wilnie. Do§wiadczenie dydaktyczne i wychowawcze
misjonarzy, przekazane adeptom do stanu duchownego, zaowocowaty przynaj-
mniej zadowalajgcym poziomem nauk katechizmowych w parafiach. Formacji
pastoralnej sprzyjaly proponowane przez zakonnikoéw i zaaprobowane, z matymi
uzupelnieniami, przez biskupa Massalskiego ratio studiorum i regulamin. Istotne
wydajg sie tu metody nauczania dotyczace wyktadow i praktyk duszpasterskich,
zawarte najpierw w ratio studiorum z 1774 r., a nastepnie w przefomowym tego
rodzaju dokumencie z roku 1789. Wedtug zawartych tam wskazan, alumni mieli
zdobywaé teoretyczne wiadomosci przydatne w przysztym katechizmowym
nauczaniu na wyktadach z teologii dogmatycznej, zas praktyczne umiejetnosci
w tej dziedzinie kandydaci do kaptafistwa winni posigsé¢, piszac jako uwien-
czenie calorocznego studium, katechizmy, ktore wspolnie, pod kierunkiem
profesora, przedyskutowane i poprawione oraz przepisane przez wszystkich
stanowily gotowy material i pomoc w przysztej pracy katechetycznej**. Wedtug
ratio studiorum z 1789 r., alumni winni nadto doskonali¢ sie w systematycznym
wyjas$nianiu prawd wiary poprzez praktyki, co tez wychowankowie seminarium

2z Tamze, k. 36 (Dusiaty).
2 LVIA, £.694-1-3465, Statystyczne wiadomosci, 1775, k. 20v.
3 Tamze, k. 1-65v.

% LVIA, £.694-1-3540, Protocollum actorum curiae (...) Dni Ignatii Jakobi principis Mas-
salski, episcopi Vilnensis (...) sub auditoriatu D. Antoni Kruszewski (...), 1791, s. 114.
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wileniskiego w kazda niedziele po potudniu czynili, gloszac nauki katechetyczne
w koSciele seminaryjnym $w. Ignacego dla stuzby i w szpitalu §w. Rocha dla
chorych?. Owocem kilkuletnich obserwacji i poczynionych na ich podstawie
przemyslen byt wprowadzony w 1792 . tzw. ,,Przydatek do ustaw seminaryj-
nych”. Wsrod kilku punktéw uzupetniajacych regulamin znalazl sie tez postulat
udoskonalenia praktyk katechetycznych. W mysl tych uzupetnierr, alumni
IIIi IV roku zobowigzani zostali do gloszenia nauk katechizmowych w kazdg
niedziele w kosciele parafialnym $w. Jana po potudniu, w kosciele $w. Kazimie-
rza z rana i u siéstr wizytek poznym popotudniem. Klerycy dwoch pierwszych
kursow mieli odtad towarzyszy¢ swoim starszym kolegom i przystuchiwaé sie
ich katechizmowym oracjom?.

Wyijatkowa role przypisano systematycznemu wyja$nianiu prawd wiary
podczas uroczystosci jubileuszowych w 1776 r. Podany do realizacji w trak-
cie jubileuszu, jako $rodek stuzacy pomocg przy korzystaniu z dobrodziejstw
duchowych ,miltosciwego lata” porzadek nabozenstw, zaktadal jako jeden
z wazniejszych warunkéw godnego przezycia $wietego czasu korzystanie
z gloszonych codziennie, o Sci§le okreslonych godzinach w poszczegdlnych
kosciotach jubileuszowych, nauk katechizmowych. By jak najskuteczniej
usystematyzowaé jubileuszowg katecheze i umozliwi¢ wiernym wystuchanie
wszystkich, wyjasniajacych prawdy wiary kazan, okreSlono szczegétowo go-
dziny rozpoczecia nauk w kazdym z koéciotéw i co wazne, na kilka miesiecy
wezesniej podano do wiadomosci zakres prawd katechizmowych, ktore mialy
by¢ wyjasnianie w kazde;j z jubileuszowych $wigtyn z osobna. Przewidziano tez
wyktad katechizmu dostosowany do mozliwoéci percepcji dziecka, nakazujac
glosi¢ dwukrotnie w ciggu dnia w kosciotach $w. Jana i §w. Kazimierza po
potudniu, o réznych godzinach, nauke przez pytania i odpowiedzi z wyraznym
zastrzezeniem, by byla ona ,,przystosowana do pojecia dzieci i prostoty”*’. Usta-
wiwszy na wlasciwych torach sprawy organizacyjne jubileuszowej katechezy,
pragnac zapewni¢ w miare wysoki poziom nauk, bp Massalski uznat za wskazane

» Tamze, s. 116.

% VUB, £.57-B54-25, Kontynuacya protokutu (sic!) czynnosci przeswietnej administracji

duchownej dyecezyi Wileniskiey roku 1792, s. 190.

Niezaleznie od ustalonego programu planowej katechizacji wiernych w trakcie trwa-
nia jubileuszu, nakazano w tygodniu poprzedzajacym inauguracje uroczystosci roku
jubileuszowego zaréwno w dziewieciu wyznaczonych kosciotach wileriskich, jak i na
prowingji, poprzedzi¢ cyklem nauk katechizmowych wyjasniajacych wiernym cel roku
jubileuszowego, przyblizajacych nauke o odpustach oraz podajacych warunki dostapienia
odpustu jubileuszowego. Porzgdek Zaczeciay Odprawowania Wielkiego Jubileuszu w miescie
Stotecznem Wilnie, [w:] Ksigszka (sic!) Jubileuszowa, T. Hussarzewski (red.), b.m.d.dr.
[Wilno 1776], s.nlb; Porzgdek Zaczecia y Odprawowania Jubileuszowego Nabozenstwa po
Miastach Dyecezyi Wilenskiej, [w:] Ksigszka Jubileuszowa..., s.nlb.
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udzieli¢ rad i przestrog majgcym glosi¢ kazania katechizmowe duchownym.
Majac $wiadomo$¢ nadrzednego celu katechezy, za sprawe najwazniejszg uznat
precyzje i logike w wypowiedzi, co winno utatwi¢ wiernym zrozumienie i przy-
jecie gloszonej nauki. Zwracajgc sie zatem do duchownych, wyraznie nakazat
podejmujgcemu sie wyjasniania prawdy wiary ,rzecz, o ktérej mowié bedzie
na kazdej nauce dobrze rozebra¢ i stowy jasnymi i doktadnymi wyrazac¢”?.
Celem ulatwienia wiernym zapamietania gloszonych tresci oraz by podkresli¢
istotne w tre$ci nauki zagadnienia, biskup radzil, aby po kazdej nauce, catosé¢
raz jeszcze w maksymalnym skrocie w dwoch-trzech punktach powtorzyé. Du-
chowni powinni tez unika¢ w kazaniach katechizmowych roztrzasania kwestii
moralnych, ograniczajac sie do tych tylko, ktore wynikajg wprost z materii
gloszonej nauki. Wérdd owych wskazowek i napomnien, jedng z wazniejszych
rad byla ta, w ktorej rzadca diecezji wyraznie nakazal: ,(...) na kazdg nauke
jak nayjpilniej sie gotowa¢ i ong sobie calg pisa¢, albo przynajmniej punktami
skomnotowaé¢”. Nadto, celem unikniecia mogacych plynaé¢ z nieznajomosci
problemu bledow i niescisto$ci, nakazal w razie watpliwosci ,radzié sie i znosié
z temi, ktorzy dobrze na rzeczy sie znajg, pamietajac, ze madry lubi stucha¢
rady, a nieroztropny ong wzgardzi”?.

Duch katolickiego o$wiecenia powial w diecezji wileniskiej wyjatkowo moc-
no, gléwnie za sprawg dwczesnego jej rzadcy, bp. Ignacego Massalskiego i wla-
dajacej Kosciotem wileriskim stworzonej przezen ekipy. Podejmowane wowczas
dzialania na plaszczyznie religijnej daly ten skutek, ze przecietny odbiorca treéci
odnoszacych sie do podstawowych prawd doktryny katolickiej miat wieksze niz
dotad poczucie przynaleznosci do wspolnoty Kosciota. Godnym podkreslenia
jest fakt, ze kaznodzieja, stosujacy sie do powszechnie przyjetych i aprobowa-
nych zasad przepowiadania, zespalal, w odczuciu stuchaczy, element religijny,
spoleczny i ekonomiczny. Przygotowywatl w ten sposob grunt dla ziarna, ktore
wkrotce miato wydaé owoc w postaci poczucia przynaleznosci do wspdlnoty
narodu, rozumianego juz nie jako Rzeczpospolita szlachetnie urodzonych, lecz
jako byt, ktory spaja jedna religia i jedno wyznanie. W nadchodzacym okresie
braku wlasnego panstwa, owo poczucie wspolnoty religijnej i narodowej stano-
wito skuteczna, cho¢ okupiong ogromng daning krwi, potu i tez, zapore wobec
planowej rusyfikacji i germanizacji. Takg wszak rzeczywistosé przez kilkana$cie
dekad probowaly narodowi nad Wislg i Niemnem narzucié zaborcze imperia.
Potega wiejskiej ambony okazata sie w ostatecznym rozrachunku silniejsza niz
brutalna, nie stronigca od przemocy propaganda idei, ktore tu konsekwentnie
postrzegano jako obce.

8 Preestrogi dla opowiadajgcych Nauki, [w:] Ksigszka Jubileuszowa..., s.nlb.

» Tamze.
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Stowa kluczowe: Historia Kosciota, diecezja wilefiska, katechizacja, kazno-
dziejstwo, o§wiecenie katolickie.

Blbhograﬁa.

3.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

1. Brzostowski K.K., Epistola pastoralis, Vilnae (...), b.d.dr. [1710].
2.

Czekalski R., Rys hlstoryczny lekcji religii katolickiej w Polsce, ,Studia Katechetyczne”
2010, nr 7, s. 99-125.

Dekanatu Kupiskiego Wizyta (...) w roku 1796 (Vilniaus Universiteto Biblioteka —
rankrad¢iy skyrius, fondas 57, spinta B53, numerj 1226).

. Dekanatu Kupiskiego Wizyta (...) w roku 1796 (Vilniaus Universiteto Biblioteka —

rankrad¢iy skyrius, fondas 57, spinta B53, numerj 1226).

. HOfinger J., Katechismus, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, J. Hofer, K. Rahner

(red.), t. 6, Freiburg 1961, kol. 45-46.

. Inwentary Kosciota Lidzkiego, 1777 (Vilniaus Universiteto Biblioteka — rankrasciy

skyrius, fondas 57, spinta B53, numerj 653).

. Kasabuta T, Kaznodziejstwo w diecezji wilenskiej w drugiej polowie XVIII wieku,

»Wiadomosci Ko$cielne Archidiecezji Biatostockiej”, 7(1998), nr 2, s. 133-146.

. Kliszko Z.A., Kazania katechizmowe w polskim ustawodawstwie synodalnym, ,, Ate-

neum Kaptanskie” 52(1950), z. 1, s. 67-72.

. Kontynuacya protokulu cxynnosci przeswietnej administracji duchownej dyecezyi Wi-

lenskiey roku 1792 (Vilniaus Universiteto Biblioteka — rankras¢iy skyrius, fondas
57, spinta B54, numerj 25).

Murawski R., Rusiecki M., Katecheza, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin
2000, kol. 1027-1034.

Opisanie Kosciola parafialnego Kowienskiego, 1782 (Lietuvos Valstybés Istorijos
Archyvas, fondas 694, apragas I, numerj 3493).

Opisanie Kosciola Zabludowskiego, 1786 (Archiwum Parafii Zabtudow, bez
sygnatury).

Porzgdek Zaczecia y Odprawowania Jubileuszowego Nabozeristwa po Miastach Dyece-
yi Wilenskiej, [w:] Ksigszka (sic!) Jubileuszowa, T. Hussarzewski (red.), b.m.d.dr.
[Wilno 1776], s.nlb.

Porzgdek Zaczecia y Odprawowania Wielkiego Jubileuszu w miescie Stotecznem Wilnie,
[w:] Ksigszka Jubileuszowa, T. Hussarzewski (red.), b.m.d.dr. [Wilno 1776], s.nlb.
Protocollum actorum curiae (...) Dni Ignatii Jakobi principis Massalski, episcopi Vilnensis
(...) sub auditoriatu D. Antoni Kruszewski (...), 1791 (Lietuvos Valstybés Istorijos
Archyvas, fondas 694, apragas I, numerj 3540).

Przestrogi dla opowiadajgcych Nauki, [w:] Ksigszka Jubileuszowa, T. Hussarzewski
(red.), b.m.d.dr. [Wilno 1776], s.nlb.

Rechowicz M., Poczgtki i rozwdj kultury scholastycznej (do korica XVI wieku),
[w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, M. Rechowicz (red.), t. 1, Lublin 1974,
s. 17-91.

Relationes status Dioecesium in Magno Ducatu Lithuaniae, coll. P Rabikauskas, vol.
1: Dioeceses Vilnensis et Samogitiae, Romae 1971.

Statystyczne wiadomosci o parafiach dekanatu kupiskiego, 1775 (Lietuvos Valstybés
[storijos Archyvas, fondas 694, aprasas I, numerj 3465).



40 OSOBA — WIARA — WSPOLNOTA

20. Synodus Dioecesana Vilnensis Ab (...) Michaele Joanne Zienkowicz (...) Episcopo Vilnen-
si. In Ecclesia Cathedrali Sua. Anno Dni 1744. Diebus 10.11.12. M. Febr (...) Vilnae,
b.m.d.dr. [Vilnae 1744].

21. Wizyta Dekanatu Witkomierskiego (...) wg schemma od JW. JX. Jana Kossakowskiego
Biskupa Inflantskiego, 1796 (Lietuvos Valstybés Istorijos Archyvas, fondas 694, apra-
gas [, numerj 3998).

22. Wizyta Generalna kosciota Solskiego, 1797 (Vilniaus Universiteto Biblioteka — rankra3¢iy
skyrius, fondas 57, spinta B53, numerj 1072).



Elzbieta Mtyniska

Instytut Teologiczny w Biatymstoku
DOI: 10.15290/std.2024.10.04

@ 0000-0002-0501-6955

SOBOROWE INSPIRACJE I ICH RECEPCJA
W NAUCZANIU I DZIALALNOSCI
KATECHETYCZNO-PEDAGOGICZNIE]
KS. JOZEFA GRYGOTOWICZA

CONCILIAR INSPIRATIONS AND THEIR IMPLEMENTATION
INTHE CATECHETICAL AND EDUCATIONAL
MINISTRY OF FR. JOZEF GRYGOTOWICZ

Monsignor Jézef Grygotowicz, a priest of the Archdiocese of Biatystok from
1974 to 2008, played a significant role in the education and formation of cat-
echists in the spirit of the Second Vatican Council. As a student, catechist, and
later as a teacher and educator of catechists, he was shaped by both internal
and external ecclesiastical factors before, during, and after the Council. Initially,
his family served as a catechetical environment. During his school years, he
encountered catechesis that was methodologically structured and rooted in
the achievements of pedagogical and psychological sciences. At this time,
catechetics was reduced to a methodological framework focused on pedagogi-
cal principles within its subject. Consequently, although catechesis in schools
gained certain educational merits, it did not fully achieve its broader spiritual
and pastoral objectives.

The Second Vatican Council introduced a shift from an intellectualistic-
anthropocentric approach to pastoral care and catechesis to a personalistic,
theocentric, and christocentric perspective. In line with the Council’s vision
of the Church as a community engaged in the triple mission of Christ, catechet-
ics was classified as a theological discipline, pursued within the spirit of per-
sonalism, and catechesis was redefined as a form of ecclesial catechumenate.
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While studying at the Catholic University of Lublin under the guidance of
the eminent pastoral theologian Fr. F. Blachnicki, Monsignor Grygotowicz
embraced the ideas of the Second Vatican Council regarding catechesis and
gained pastoral experience within the ,Light-Life Movement” (Ruch Swiatto-
Zycie), founded by Blachnicki. He also became acquainted with the forma-
tional pedagogy of the New Man, grounded in the theological principles
of the Council. Following his studies, he was entrusted with the formation of
catechists — priests, religious, and laity — in his home diocese. In his teaching
and educational endeavors, he embodied the ideals of the Council, promot-
ing catechetics as a theological discipline, with a focus on its kerygmatic di-
mension. The theoretical foundations of his educational approach were drawn
from ecclesiology, portraying the Church as a community and the catechist
as a herald of the Word of God. He educated catechists — priests, religious,
and laity - systematically in the ecclesial spirit, often employing methods and
forms developed within the ,Light-Life Movement,” emphasizing the value of
an ecclesial community built upon the light of the Word of God, the experi-
ence of God’s presence in liturgy, and fraternal love expressed through service.

Key words: student, pupil, catechist, Church as community, catechumenate,
educator, ecclesial education.

Ksigdz Jozef Grygotowicz, kaptan archidiecezji biatostockiej zyjacy w latach
1932-2023, odegrat znaczaca role w formacji katechetow na terenie diecezji biato-
stockiej, jak rowniez poza granicami kraju, w Wilnie!. Czas jego postugi formacyjne;
przypadl na lata 1974-2008, w ktorym to okresie spetnial rozne funkcje zwigzane
z przygotowaniem katechetéw do pracy, a jednocze$nie formacjg permanentng
juz postugujacych w katechezie’. W tym czasie byt wyktadowcg katechetyki
w seminarium duchownym?® oraz w diecezjalnych instytutach katechetycznych?,

J. Grygotowicz, Zamiast przedmowy, [w:] Koscidt a Europa w dobie wspdlczesnej. Sympozjum
w 15-lecie Studium Teologii w Wilnie, M. Olszewski, E. Kirstukas (red.), Wilno 2010,
s. 9-10; . E. Mlyniska, Wistep [w:] A. Skreczko. B. Gruzewski, Nauczanie religii i postawy
katechetéw Wileriszczyzny, Warszawa — Bialystok — Wilno 2008, s. 9-12.

2 E. Mlynska, J. Grygotowicz, [w:] Slownik katechetykéw polskich XX wieku, R. Czekalski,
Z. Marek. R. Murawski (red.), Warszawa 2003, s. 67-68.

K. Kutakowski, Profesorowie i wykladowcy, [w:] Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium
Duchowne w Bialymstoku 1945-1995. Ksigga jubileuszowa, S. Hotodok (red.), Bialystok
1995, s. 74-75.

4 R. Balunowski, 15 lat dziatalnosci Studium Katechetycznego w Biatymstoku, ,Na drogach
katechezy”, Miesiecznik Katechetyczny Kurii Metropolitalnej Biatostockiej (dalej: NK),
1993, nr 3, s. 2-3.
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archidiecezjalnym wizytatorem nauki religii’, dyrektorem wydziatu katechetycz-
nego kurii, organizatorem i dyrektorem magisterskich studiow teologicznych
w Biatymstoku oraz inicjatorem studiow teologicznych w Wilnie®. Podejmowat
roéwniez zadania, ktore proces formacji katechetow wspieraty. W celu stworzenia
odpowiednich warunkéw do pracy dydaktycznej oraz formacji duchowej $wieckich
zajal sie renowacja zabytkowej kamienicy’, a takze zarzadzal osobnym domem
katechetycznym?®. Wszystkie te petnione przez niego funkcje i zadania przenikniete
byly ideg wychowywania katechetow w duchu Soboru Watykanskiego II. Do ich
grona nalezeli kaptani, osoby konsekrowane i §wieckie.

Postugiwanie w taki sposob stato sie mozliwe dzieki studiom licencjackim
w zakresie teologii pastoralnej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, jak
rowniez nabywanemu w ruchu Swiatto-Zycie® doswiadczeniu duszpasterstwa,
ksztatltowanego zgodnie z odnowiong przez Sobor teologia, a w sposob szczegolny
eklezjologia!®. Dla formacji przyszlego wychowawcy katechetow nie bez znaczenia
byly tez lata przedsoborowe, podczas ktérych rozwijat swojg osobowosé¢, pogtebiat
wiare, zdobywal wiedze religijng, angazowal sie apostolsko i wreszcie jako kaptan
katechizowal dzieci i mtodziez!''. Wszystkie te doswiadczenia pomogly mu w od-
krywaniu nowos$ci nauczania soborowego Koéciola i wypracowywaniu modelu
wychowania katechetow inspirowanego teologig tego czasu.

Wydaje sie zatem zasadnym, aby postuge tego kaptana-wychowawcy przeba-
dac i ukaza¢ w trzech aspektach: 1) wychowawca ksztattowany przed Soborem,
2) wychowawca poszukujgcy inspiracji soborowych, 3) wychowawca katechetow
w duchu soborowym.

E. Miynska, Jubileusy Wydzialu Katechetycznego — jubileuszem ksiedza wizytatora Jozefa
Grygotowicza, NK 8(1999), nr 10-12, s. 6-7.

6 L. Kalisz, 20-lecie Studium Teologii w Bialymstoku, Biatystok 2013, s. 13-18; Koscidt a Eu-
ropa w dobie wspdtczesnej. Sympozjum w 15-lecie Studium Teologii w Wilnie, M. Olszewski,
E.Kirstukas (red.), Wilno 2010, s. 9-10. 301; J. Grygotowicz, Odwiedziny na Wileriszczyznie,
NK 5(1996), nr 6, s. 6. Ksiadz Grygotowicz podjat probe zorganizowania ksztalcenia ka-
techetéw w Mifisku na Bialorusi, zob. J. Grygotowicz, E. Miyfiska, Na pomoc katechezie

w Mirisku, NK 5(1996), nr 11, s. 9.
7 L. Kalisz, 20-lecie..., s. 31.
8 Tamze, s. 30.

? Por. R. Derewenda, Dzielo wiary. Historia Ruchu Swiatto-Zycie 1950-1985, Krakéw 2010,
s. 53-66, 73-222.

1 Por. Kaplan mgdry sercem. Rozmowa z ksiedzem Jézefem Grygotowiczem z okazji 50-lecia
kaptanstwa, E. Mtyniskaizespot: J. Seczek, L. Kochanowski, L. Orzechowska, W. Paniczko,
A. Rybnik (red.), Bialystok 2010, s. 115-163.

1 Tamze, s. 93-114.
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Wychowawca ksztaltowany przed Soborem

Powotanie wychowawcy bialostockich katechetéw w dobie przedsoborowe;j
ksztaltowane bylo systematycznie i w sposob ciagly poprzez srodowisko rodzinne,
parafie, szkole i seminarium, a potem prace kaptana-katechety!'?. Urodzit sie
1 grudnia 1932 r. w Miejskich Nowinach na Bialostocczyznie, w rodzinie Wik-
torii z domu Kozlowskiej i Edwarda Grygotowiczow. Byt najstarszym z szeéciorga
rodzefistwa, w domu zyjacym wartoéciami chrzescijaniskimi, w rytmie roku litur-
gicznego. Od dziecka nawykt do codziennej modlitwy rodzinnej. Chetnie wlaczat
sie w obrzedowos¢ religijng pielegnowang w rodzinie, a powigzang z konkretnymi
$wietami ko$cielnymi. Razem z rodzicami uczestniczyt w nabozenistwach liturgicz-
nych w parafii. Gdy podczas wojny rozpoczat edukacje na tajnych kompletach,
jego domowa formacja religijna wzbogacona zostala przez metodyczne nauczanie
religii z zastosowaniem $rodkéw dydaktycznych w postaci obrazéw biblijnych.
Tu spotkat sie ze swieckg nauczycielka, ktora imponowata mu pogladowym na-
uczaniem. W tym okresie zostal tez przygotowany przez pobozng kobiete z parafii
do I Komunii $w., ktérg przyjal w kosciele parafialnym pw. sw. Antoniego w So-
kotce. W pelni zorganizowang edukacje szkolng podjal po wojnie, w pobliskim
miasteczku, gdzie w roli nauczycieli religii spotkat kaptanéw. To dato mu szanse
wlaczenia sie w postuge ministrancka, a dzieki niej zadomowienia sie rowniez
w przyjaznym srodowisku wychowawczym, jakim byla parafia. Angazujac sie w jej
zycie duszpasterskie czerpat z wielu wzorcow osobowych, jakimi byli dla niego m.in.
dziekan sokolski, ks. J6zef Marcinkiewicz, a takze ceniony przez uczniéw kateche-
ta — ks. Stanistaw Fiedorczuk?. Ksigdz dziekan urzekat go otwartoécig na ludzi,
wspoélpracg ze Swieckimi, go$cinnoscia, pasjq zielarska i troska o potrzebujacych.
Ksiadz Stanistaw Fiedorczuk natomiast, jako wyksztalcony pedagog, byt zawsze
profesjonalnie przygotowanym do pracy nauczycielem religii, najpierw w szkole,
a po usunieciu go przez wladze o§wiatowe ze szkoly — katechetg w parafii. Oprocz
rzetelnie przekazywanej wiedzy religijnej, angazowal mtodziez w zycie duszpaster-
skie. Przygotowywal z nimi misteria bozonarodzeniowe i wielkanocne, tworzac
dla mltodych ludzi przestrzen dla rozwoju talentéw i nabywania praktycznych
umiejetnosci, a przede wszystkim do poglebiania wiary. Ksigdz Jozef Grygotowicz,
jako uczen szkoty powszechnej w Sokolce, wlaczyt sie takze w harcerski styl zycia'*.
Byl on zgodny z jego oczekiwaniami, bo harcerstwo dzialajace wowczas w szkole
wychowywato mtodziez w duchu patriotyzmu, we wspotpracy z Kosciotem.

Tamze.

Kaplan madry sercem..., s. 51-55; por. F. Fiedorczuk, Ze wspomniert ksiedza Jubilata, NK,
nr 7-8 (1996), s. 4-5.

4 Kaplan mgdry sercem..., s. 47-49.
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Narastajgca jednak ideologizacja o§wiaty i wychowania w latach powojennych?®
wplyneta na kolejne wybory absolwenta szkoly powszechnej. Razem z kilkoma
kolegami zgtosit sie on do gimnazjum w Rozanymstoku, prowadzonym przez ksiezy
salezjanow. Placowka ta, zachowujac wysoki poziom nauczania, miata na wskros
wychowawczy charakter i ksztattowata mtodych ludzi w duchu éw. Jana Bosko'®.
Dodatkowo, edukacja salezjaniska ukierunkowywata formacje gimnazjalistow na
przyszlych kaptanow. A zatem gimnazjum dla tegoz ucznia bylo jednoczesnie niz-
szym seminarium duchownym. Czas ksztalcenia w dobrze zorganizowanej placowce
edukacyjno-wychowawczej zapewnial mtodemu cztowiekowi wszechstronny rozwoj
osobowy i dawal potwierdzenie, ze wybrana droga ku kaptanistwu jest stuszna.

Po zakoniczeniu Liceum Ogdlnoksztalcacego w Rozanymstoku, absolwent i wy-
chowanek salezjaniski wybrat siec do Wyzszego Seminarium Duchownego w Bia-
tymstoku'”. Tu wszedl w tryb ksztalcenia w duchu filozofii i teologii scholastyczne;j,
przyswajajac sobie nauke Ko$ciota podawang w formie teologicznych traktatow. Jezy-
kiem wyktadowym byt nierzadko jezyk taciniski, a metodq uczenia sie — przyswajanie
wiedzy na pamieé. Ksztattowaniu osobowosci kleryka stuzyly dzieta i praktyki asce-
tyczne, ktore cechowaly sie rygoryzmem, dyscypling i zaprawianiem sie w cnotach'®.
Przygotowanie do katechezy w programie wyktadow wspomagata psychologia, ktorg
wyktadat ks. dr Hipolit Chruéciel”. Szczegélne jednak pietno w tym czasie wycisnat
na klerykach ks. prof. Michal Sopo¢ko, wykladajacy pedagogike i katechetyke?.
Tenze wyktadowca widzial cel wychowania w $cistej korelacji z antropologia, lezaca
u jego podstaw. W wychowaniu chrzescijaniskim za jego podmiot uznawal najpierw
Boga, zaraz potem rodzine, jako naturalne srodowisko rozwoju cztowieka. Wycho-
wawcow dzielit na tych z prawa natury, tj. rodzicow, oraz na wychowawcow z prawa
pozytywnego. Wszyscy inni, poza rodzing, wpisywali sie w role wychowawcow o tyle,
oile pielegnowali wartosci rodzinne?!. Katechetyka Ksiedza Profesora przed Soborem

5 Por. B. Sktodowski, Katechizacja w Polsce Ludowej w latach 1945-1990. Zarys problematyki,
[w:] W malej salce... Katechizacja na Bialostocczygnie w okresie PRL, Biatostockie Studia
Historyczno-Koscielne, A. Szot (red.), Biatystok 2014, s. 18-22.

Szeroka wyktadnie wychowania w duchu §w. Jana Bosko przyniosto sympozjum naukowe
poswiecone tej tematyce, zorganizowane w dniach 26-27 listopada 1987 r. w Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim, por. Wychowanie chrzescijariskie w duchu sw. Jana Bosko,
M. Majewski (red.), Krakow 1988.

Por. J. Grygotowicz, Wspomnienia g lat seminaryjnych — w jubileusy 60-lecia kaplanistwa,
[w:] Miedzy Wrydziatem Teologicznym Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie a Seminarium
Duchownym w Bialymstoku, A. Proniewski (red.), Biatystok 2019, s. 81-82.

J. Grygotowicz, Wspomnienia...; Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium w Biatymstoku 1945-
1980, E. Ozorowski (red.), Biatystok 1981, s. 192-200.

19 Tamze, s. 55, 205-208.

20 Tamze, s. 31.

a Por. M. Sopoc¢ko, Milosierdzie Bogaw dzielach Jego, t. 1V, wyd. III, Biatystok 2017, s. 126-132.
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tkwita sitg rzeczy w nurcie dydaktyczno-pedagogicznym?2. Z takim przygotowaniem
ks. Jozef Grygotowicz przyjal $wiecenia kaplafiskie 21 czerwca 1959 . i z pasja oddat
sie pracy duszpasterskiej w kolejnych parafiach jako katecheta.

Mtody prezbiter rozpoczynat nauczanie religii w Dabrowie Biatostockiej, w szko-
le, a po usunieciu religii ze szkot kontynuowat nauczanie dzieci na terenie parafii.
W kolejnych parafiach, tj. w Dolistowie, w Dobrzyniewie, w parafii $w. Rocha
w Bialymstoku oraz w Korycinie, katecheza nalezata do jego podstawowych zadan
duszpasterskich?. Z racji na wczesniejszg obecnos¢ lekcji religii w szkole, katecheza
nacechowana zostata podejsciem dydaktycznym, takze wtedy, gdy odbywata sie
w parafii. Katechetyke w tym okresie sprowadzono do metodologii katechetycz-
nej, realizujacej zalozenia pedagogiki w zakresie swojego przedmiotu®!. Katechete
definiowano jako osobe posiadajacg okreslone cechy osobowosci®®. W praktyce ka-
techizowano najczeséciej na podstawie podrecznikow ks. Wincentego Zaleskie-
go, ktore zorientowane byly na przekaz wiedzy religijnej®®. Ksiadz Jozef Grygotowicz,
korzystajac z wlasnych doswiadczen katechetycznych w wieku szkolnym, jak row-
niez uformowany w seminarium przez dobrych religijnych pedagogow, w praktyce
laczyt nauczanie prawd wiary z duszpasterstwem katechetycznym w parafii, dajac
dzieciom i mlodziezy szanse na przezywanie wiary i socjalizacje religijng. Poprzez
angazowanie uczniow w zycie duszpasterskie parafii stwarzal im przestrzen dla
praktykowania wiary, wspomagajac ich poprzez dostarczanie im motywow i bodz-
cow, wspieranie pracy nad charakterem, wlaczanie w zycie liturgiczne Kosciota
i zachete do stuzby bliznim. Wzorce do postugi katechetycznej czerpal m.in. ze
stylu pracy wizytatora i katechety zarazem — ks. Edwarda Kisiela®’, z ktorym w la-
tach 1963-1966 §cisle wspotpracowal w parafii sw. Rocha w Bialymstoku. Ksigdz
Edward Kisiel, ksztaltujac zycie katechetyczne w calej diecezji®®, byl gorgcym
zwolennikiem uzupelniania przeintelektualizowanej katechezy w szkole godzinami

2 Katechetyka. Wyklady prof. M. Sopockina wydz. teol. USB, rok akademicki 1934-35, rekopis,
Archiwum Archidiecezjalne w Biatymstoku.
PE!

Kaplan mqdry sercem..., s. 91-114.
% ]. Dajczak, Katechetyka. Metody, przedmioty, dzieje katechezy i osobowos¢ katechetyczna,

Warszawa 1956, s. 15.
5 Tamze, s. 319.
26 W. Kubik, Zarys dydakeyki katechetycznej, Krakow 1990, s. 39, 65.

T Kaplan madry sercem..., s. 103-109; E. Mlyniska, Ksigdz Edward Kisiel — wizytator kateche-
tyczny w archidiecezji w Bialymstoku, [w:] W malej salce... Katechizacja na Bialostocczygnie
w okresie PRL, Bialostockie Studia Historyczno-Koscielne, A. Szot (red.), s. 111-112.

8 E. Kisiel, Katechizacja w Archidiecezji Biatymstoku w latach 1944-1976, ,Wiadomosci
Koscielne Archidiecezji Bialostockiej” (dalej: WKAB) 1978, nr 1; E. Mlyfiska, Wytyczal
drogi katechezy, NK 7(1998), nr 10, s. 11.
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duszpasterskim w parafii. Wiele zatem inicjatyw, typu: teatr mtodziezowy, chorek
czy wakacyjne wyjazdy z uczniami i ich rodzicami w gory podejmowali wspdlnie?.

Wychowawca poszukujacy inspiracji soborowych

Wobec zachodzacych w spoleczenstwie procesdéw dechrystianizacyjnych, ks. Jo-
zef Grygotowicz odczuwal niezadawalajacg skutecznosé duszpasterstwa. Wedtug
jego diagnozy zawodzito nauczanie o Kosciele, jak rowniez jego funkcjonowanie
w zmieniajacych sie uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych. Powoli przeko-
nywal sie tez o tym, ze problem gwaltownie zachodzacych przemian spotecznych,
wywolanych m.in. przez industrializacje, nie dotyczyt jedynie Ko$ciota w Polsce,
ale obejmowal Kosciot powszechny. W tej sytuacji, rozpoczety w 1962 r. Sobor
Watykanski II byt wyczekiwanym przedsiewzieciem, niosacym istotny rozwoj
mysli teologicznej, skutkujacej takze w liturgice, homiletyce, katechetyce i catym
duszpasterstwie. Jako katecheta dzieci i mlodziezy interesowal sie pracami Soboru
i dostrzegal, ze to co sie dzialo na Soborze otwieralo nowe perspektywy dla dusz-
pasterstwa, ktore pochlaniato go catkowicie. A poniewaz wiodgcym promotorem
mysli soborowej w Polsce stal sie wowczas Katolicki Uniwersytet w Lublinie,
zapragnal w nim studiowac™®.

Za zgoda swojego ordynariusza, Wtadystawa Suszyniskiego, w roku 1968 rozpo-
czal studia stacjonarne w Instytucie Teologii Pastoralnej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. Spotkanie z ks. prof. Blachnickim przesadzito o jego rozwoju nauko-
wym i o charakterze jego formacji pastoralnej’’. Zatozyciel Instytutu, ks. Franciszek
Blachnicki, byl wowczas znaczacym teoretykiem teologii pastoralnej, dla ktorej
fundamentem byta eklezjologia soborowa®?. Kosciot w niej nie sprowadzat sie juz
do socjologicznie definiowanej instytucji zbawczej, ale do rzeczywistosci ludu Bo-
sego, wspolnoty zjednoczonej w Duchu Swietym, znaku i narzedzia zjednoczenia
ludzkosci w Chrystusie®. W tak rozumianym Kosciele takze katecheza przestawata
by¢ pedagogiczno-dydaktycznym zabiegiem do przekazania tresci teologicznych
i wypracowywania wzorcOw postepowania religijnego, ale stata sie jednym ze
sposobdw jego urzeczywistniania w aktualnym momencie dziejow.

¥ Kaplan madry sercem..., s. 103-109.
30 Tamze, s. 117-119.

U Tamze, s. 119-120; J. Grygotowicz, §wiadectwo, [w:] Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy

czlowieka. Materialy z sympozjum poswieconego Zalozycielowi Ruchu-Swiatlo-Zycie. Lublin
5-6 pazdziernika 1987, wydane przez Ruch — 1998, s. 135-136; Por. A. Wodarczyk, Prorok
Zywego Kosciota. Ks. F. Blachnicki (1921-1987) — zycie i dziatalnos¢, Katowice 2008, s. 346.

Ksigdz Franciszek Blachnicki w swojej pracy habilitacyjnej, przedtozonej na Wydziale
Teologicznym KUL, przedstawit geneze mysli eklezjologicznej i wskazal na soborowy
obraz Kosciota-wspélnoty jako najbardziej wlasciwy do zrozumienia jego istoty, por.
F. Blachnicki, Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, Lublin 1971, s. 159-486.

33 Tamze, s. 185-186.

32
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W mysl koncepcji soborowej Kosciota jako wspolnoty bedacej podmiotem
potrojnej misji Chrystusa®, katechetyka zaszeregowana zostata do nauk teolo-
gicznych® i wskutek tego proponowata nowe ujecie tak natury, jak i podmiotu
oraz celu, tresci, metody katechezy®. O ile tradycyjne podreczniki zajmowaly sie
przede wszystkim zagadnieniami dydaktycznymi, programowymi i psychologiczno-
-pedagogicznymi, to w nowych pojawialy sie coraz cze$ciej zagadnienia teologiczne
w ich personalistycznym ksztalcie. Przemiana myslenia o katechezie ewoluowata
od intelektualizmu i antropocentryzmu w kierunku personalizmu, teocentryzmu®’
i chrystocentryzmu. Katecheza w $wietle teologii soborowej w ujeciu ks. Blach-
nickiego rozumiana byta jako katechetyczne przepowiadanie stowa, poprzez ktore
Kosciot sie urzeczywistnial. Uimowana w ten sposob stawala sie forma koscielnego
katechumenatu, a jej celem bylo wprowadzenie w zycie Kosciota®. W wymiarze
religijno-wychowawczym celem katechezy w formie katechumenatu byto dopro-
wadzenie wychowanka do wewnetrznej harmonii pomiedzy poznang a realizowana
prawda®. Od strony treéci katecheza miata przekazywac kerygme*. Katechetg
mogl by¢ czlowiek, ktory thkwit gteboko swojg wiarg i egzystencja w Kosciele*!.

Personalistyczna koncepcja katechezy postawila nowe wymagania dotyczace
osobowosci katechety. Roznily sie one znacznie od wymagan, ktore pedagogika
okresla wobec kazdego nauczyciela i wychowawcy. Wymagania te mialy charakter
nadprzyrodzony i wynikaly z faktu, ze Bog za posrednictwem glosiciela Jego stowa
probowat nawigzaé dialog zbawczy z czlowiekiem. Dla zapewnienia skutecznosci
nauczania nie wystarczata znajomosé psychologii czy pedagogiki. Katecheta miat
bowiem do spelnienia misje $wiadka, proroka dziet zbawczych Boga, a jego postan-
nictwem bylo budzenie wiary, wychowywanie do modlitwy, wprowadzanie w zycie
liturgiczne Kosciota i w zycie mitosci. W katechezie personalistycznej, pojetej jako
przepowiadanie stowa Bozego, nalezato stawia¢ wyzsze wymagania odnosnie do
formacji wewnetrznej czyli duchowej katechetow*.

* Al Wodarczyk, Prorok..., s. 267-273.

% F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna. Skrypt dla studentéw KUL, Lublin 1970,
s. 121-146.

36 Por. tamze, s. 190-196, 200-215, 252-272.
3 Tamze, s. 77-100.

8 Tamze, s. 2.

» Tamze, s. 220.

% F Blachnicki, Kerygmatyczna odnowa katechezy (Zorientowanie w problematyce), Warszawa

2005, s. 178-181.
# F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna..., s. 274-278.

# Tamze, s. 274-282. Por. S. Labendowicz, Formacja katechetéw w dokumentach Kosciota

i literaturze katechetyczno-dydaktycznej po Soborze Watykanskim II, Lublin — Radom,
s. 82-92.
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Powyzsze zalozenia teologii personalistycznej znalazty odzwierciedlenie w pracy
magistersko-licencjackiej ks. Jozefa Grygotowicza, pisanej w oparciu o literature
i badania empiryczne na temat: Uroczystos¢ I Komunii swigtej w Polsce jako problem
pastoralny®. Ten szczegdtowy przedmiot badan, zwigzany z inicjacjg sakramentalng
dzieci, skupial jak w soczewce zagadnienia, jakimi zajmowata sie wowczas teologia
pastoralna na KUL-u i katechetyka w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego. Ksigdz
Jozef Grygotowicz w swojej pracy ukazal przemiany, jakie na skutek soborowego
nauczania Koéciota zachodzily w podejsciu do I Komunii §w. Aby zmierzy¢ sie
z tradycyjnym modelem katechezy sakramentalnej przedsoborowej, odwotat sie
do zarzadzen koscielnych z pierwszej potowy XX w., i w ich $wietle ten model
opisal, wykazujac jego intelektualistyczno-antropocentryczny charakter. Nastep-
nie zwrocil uwage na pedagogiczne ukierunkowanie katechezy eucharystycznej
po II wojnie §wiatowej, czego odzwierciedleniem byly zarzadzenia koscielne,
programy i podreczniki katechetyczne*. Tymczasem soborowa wizja Kosciota-
-wspolnoty sprawiala, ze od lat 60. XX w. ksztaltowal sie w Kosciele nowy model
duszpasterstwa i katechezy®. Traktowanie katechezy jako formy urzeczywistniania
sie Kosciota wyrazalo sie w nowym ustawieniu jej konstytutywnych elementow.
Katecheta, postrzegany dotad jako nauczyciel, potem jako wychowawca, w uje-
ciu posoborowej teologii stawat sie $wiadkiem wiary oraz towarzyszem na drodze
rozwoju wiary katechizowanych. Sama natomiast katecheza, a w szczegélnosci
sakramentalna, przyjmowata forme katechumenatu®.

W duszpasterskiej formacji ks. Jozefa, obok teoretycznych studiéw w zakresie
teologii pastoralnej, znaczaca rolg odegrata praktyka zdobywana w posoborowym
Ruchu Swiatlo-Zycie, w ktorym jego tworca, ks. Franciszek Blachnicki, przektadat
nauke soborowg na jezyk duszpasterstwa*’. Dla przysztego wychowawcy katechetow
szczeg6lnie cenng byta wypracowana w nim wlasna pedagogia wiary, skorelowana
z gléwnymi zalozeniami mysli soborowej. Oparta na czterech podstawowych ide-
ach: Swiatto-Zycie, Nowy Czlowiek, Nowa Kultura, Nowa Wspolnota®, wyznacza-
la kolejne etapu procesu dojrzewania w wierze, pokazywata kierunek wychowania
cztowieka w duchu wiary i stanowita intelektualny fundament pod zmiane postaw
wychowankow.

B J. Grygotowicz, Uroczystos¢ I Komunii swietej w Polsce jako problem pastoralny, [w:] Eu-

charystia w duszpasterstwie, A.L. Szafrariski (red.), Lublin 1977, s. 255-308.
4 Tamze, s. 259 -267.

#  Por. F. Blachnicki. Katechetyka fundamentalna..., s. 66-332; ]. Charytanski, W kregu zadar
i tresci katechezy, Krakow 1992, s. 11-21.

% F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna..., s. 20-24.

# ], Grygotowicz, Przekladal nauke Soboru na jexyk duszpasterstwa, [w:] Czlowiek wiary
konsekwentnej. Ks. Franciszek Blachnicki 24 111 1921 — 27 11 1987, oprac. G. Wilczyniska,
Lublin 1997, s. 55-57.

# A, Wodarczyk, Prorok..., s. 355.
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Ksigdz Jozef Grygotowicz, w czasie kilkunastu lat zaangazowania w misje ewan-
gelizacyjng Ruchu, te pedagogie upowszechniat w Polsce*’ i w myél jej zalozen, jako
moderator licznych grup rekolekcyjnych prowadzonych metodg oazy, formowat
mtodziez i doroslych. W celu zgtebienia tejze koncepcji zmotywowal swojego se-
minarzyste do napisania pracy magisterskiej na temat: Idea , Nowego Czlowieka”
w Ruchu Swiatlo-Zycie. Sam natomiast wykladnie tego systemu wychowawczego
przedstawit w artykule: Wiara w postawie cztonkéw ruchu oazowego®'. Analizujac
glowne idee pedagogii, ktore uskuteczniat, podkreslit wage wiodgcej w wychowaniu
do dojrzalosci chrzescijaniskiej idei Swiatto-Zycie. Idea ta odzwierciedlata postulat
koncentracji etycznej’?. Chodzito bowiem o to, aby wychowywa¢ czlowieka do
jednosci pomiedzy poznang prawdg a postepowaniem zgodnym ze stowami Chry-
stusa: ,Nie kazdy, ktory mi méwi Panie, Panie wejdzie do krolestwa niebieskiego,
ale ten kto spetnia wole Ojca mojego, ktory jest w niebie” (Mt 7,21). Prawde te
nalezalo rozpoznawa¢ w oparciu o przestanki rozumowe, sumienie i stowo Boze.
Ostatecznym zrodtem $wiatta byl Chrystus i On sam stawal sie normg postepo-
wania chrzescijanina. W mysl tej idei, czlowiek wierzacy mogt realizowaé swoje
powotanie, gdy zyt wedlug wskazan stowa Bozego i w jego $wietle rozwigzywat
codzienne problemy egzystencjalne.

Idea Nowego Czlowieka z kolei stuzyta wychowaniu czlowieka w wymiarze
duchowym®. Wigzala sie ona z integralng wizjg czlowieka, jego godnosci, miejsca
wérod bytow stworzonych oraz ostatecznego przeznaczenia. Czlowiek, stworzony
na obraz i podobienistwo Boga, mogl by¢ nim w pelni wowczas, gdy to podobien-
stwo urzeczywistnial w sobie. Swiety Pawel mowil, ze Bog powotujac ludzi do
istnienia ,przeznaczyt ich na to, by stali sie na wzor obrazu jego Syna” (Rz 8,29).
W tym $wietle jasno jawit sie cel wychowania chrzescijanskiego, ktory Sobor Wa-
tykanski Il widzial w doprowadzeniu cztowieka do pelni rozwoju ,,na miare wieku
Chrystusowego”>*. Ruch Swiatlo-Zycie widziat swoje zadanie w formowaniu No-
wego Czlowieka, to jest takiego, ktory porzucat dawne grzechy i przez odrodzenie
duchowe stawat si¢ nowym stworzeniem. Temu zadaniu podporzadkowat zarowno
komunikowane tresci, jak i metody. Caly system wychowania oazowego, nazywany
pedagogia Nowego Cztowieka, bazowat na wolnosci cztowieka, ktory mogt swia-
domie dokonywa¢ wyboréw i przez to sam siebie wychowywaé. Drogowskazem do

¥ Kaplan mgdry sercem..., s. 130-131.

50 Por. R. Balunowski, Idea , Nowego Czlowieka” w Ruchu Swiatto-Zycie, Lublin 1986, maszy-

nopis, Archiwum Wydziatu Katechetycznego Kurii Metropolitalnej Biatostockiej (dalej:
Arch. WK KMB).

ol Zob. J. Grygotowicz, Wiara w postawie cztonkéw ruchu oazowego, [w:] Homo Meditans V1,

Wiara w postawie ludzkiej, W. Stomka (red.), Lublin 1991, s. 293-305.
52 F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna..., s. 219-220.
>3 F. Blachnicki, Charyymat i wiernos¢, Krakow 2003, s. 104-113.

5 Sobor Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijaiskim 3.
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takiego postepowania dla cztonkéw Ruchu staly sie stowa zawarte w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele, w punkcie 24c: ,Czlowiek nie moze odnalez¢ sie w petni
inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego””

Srodowiskiem do ksztaltowania Nowego Czlowieka stawat sie Koscidt, nazywany
w ruchu Nowg Wspolnotg. Sobor na okreslenie tejze wspolnoty jako rzeczywistosci
zaistnialej po zmartwychwstaniu Chrystusa i zestaniu Ducha Swietego uzywal
greckiego terminu koinonia. Nie byta to jednak rzeczywisto$¢ rozwazana w sensie
socjologicznym czy prawno-administracyjnym, ale eklezjalnym, siegajacym osta-
tecznie relacji miedzyosobowych w Trojcy Swietej®. W przeciwienistwie do ujaw-
niajacych sie powszechnie tendencji do zbratania ludzkosci na podstawie natural-
nej, wynikajacej tylko ze wspolnego czlowieczenistwa i dobrej woli, koinonia biblijna
oznaczata nadprzyrodzona wiez z Bogiem oraz miedzy soba. To osobiste zwigzanie
z Chrystusem przez wiare i milo§¢ warunkowato budowanie nowej wspolnoty
w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym, dajac priorytet zjednoczeniu czlowieka
z Bogiem i skutkujagcemu komunig miedzyludzka. Budowanie nowej wspolnoty
dokonywac¢ sie miato poprzez modlitwe, nawrdcenie, zycie nadprzyrodzone, wiare
ozywiang miltocig jej cztonkow. Nowa Wspolnote mogli tworzyé tylko nowi ludzie
wchodzacy na droge blizszego zjednoczenia z Bogiem i oni, wraz z innymi braé¢mi,
mogli odnalez¢ sie w nowej wspdlnocie, czyli w Kosciele®'.

Podobienstwo cztowieka do Boga, wynikajace z aktu stworzenia, daje czlowie-
kowi mozliwo$¢ panowania nad §wiatem i przyroda. Czlowiek, wspotpracujac ze
Stworcg, moze ulatwic sobie zycie i czynié je coraz bardziej ludzkim. Poczyniony
przez cztowieka postep w dziedzinie duchowej oraz wykorzystanie mozliwosci roz-
wijajacych pelniej czlowieczenistwo nazwane zostaty przez Sobér mianem kultury
duchowej i materialnej (por. KDK 53). Zachwianie rownowagi pomiedzy poste-
pem materialnym a rozwojem duchowym cztowieka rodzito potrzebe uzdrowienia
kultury. Ksiadz Blachnicki dostrzegal taka mozliwo$é na drodze ewangelizacji,
stuzacej przemianie wnetrza czlowieka. Stad w pedagogii oazowej pojawita sie
idea Nowej Kultury. Jej tworzenie miato stuzyé¢ zrealizowaniu integralnej wizji
cztowieka. W praktyce Nowa Kultura przejawia¢ sie miata w pozytywnym sto-
sunku do $wiata i wartosci ziemskich, w powsciggliwosci, ascezie, poszanowaniu
pracy ludzkiej, postawie wstrzemiezliwosci, skromnosci i bezinteresownej mitosci,
a takze w dobrowolnym wyrzeczeniu sie przyjemnosci i w abstynencji. Te nowosé
w cztowieku ma moc sprawiaé Chrystus przez swe zmartwychwstanie.

Idealem wychowawczym w pedagogii Nowego Czlowieka byta Maryja. W Niej
tworca Ruchu Swiatto-Zycie widzial w pelni zrealizowanego, tj. zintegrowanego
cztowieka. W swojej mariologii nie tyle koncentrowat sie na wyjatkowych przywi-
lejach Matki Boga, ale na Jej osobistym stosunku do stowa Bozego. Maryja bowiem

5 . Grygotowicz, Wiara..., s. 296-297.
5 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie 2.
57 Tamze, s. 297-298,
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czynigc z siebie bezinteresowny dar najpetniej zjednoczyta sie z Chrystusem, swoim
Synem i dlatego stala sie wzorem Nowego Czlowieka’®.

Przedstawione powyzej idee zawarte w pedagogii Nowego Czlowieka, stuzgce for-
mowaniu dojrzatych w wierze chrzescijan, korespondowaty wyraznie z zatozeniami
pierwotnego katechumenatu®, ktoremu Sobor, jak rowniez dokumenty kateche-
tyczne Kosciota, torowaly droge w odnowionym ksztatcie®. Ruch Swiatto-Zycie
otworzyl sie na te formacje, proponujac zwykle ochrzczonym uczestnikom oaz tzw.
powtorny katechumenat, jako droge wzrostu wiary. Z tej racji katechumenalny
program formacji opieral si¢ na stowie Bozym, liturgii, modlitwie, wspolnocie
i $wiadectwie®.

Priorytetowe miejsce w formacji oazowej zajmowato stowo Boze, spisane na
kartach Pisma $§w.%> W nim szukano $§wiatta do ksztaltowania codziennego zycia po
chrzescijansku. Ruch stwarzal rozne mozliwoéci kontaktu ze stowem Bozym: na
modlitwie psalmami, na medytacji tajemnic rozaficowych, na liturgii stowa podczas
Eucharystii oraz innych nabozenistw, na kregach biblijnych. Szczegolne znaczenie
dla cztonkéw Ruchu mialo czytanie i rozwazanie stowa Bozego w matych grupach.
W tym celu postugiwano sie metoda ewangelicznych rewizji zycia, dzielenia sie
Ewangelia, metodg z Vésteras itp.

Drugim filarem duchowosci oazowej byta liturgia®, przede wszystkim euchary-
styczna. To ona stanowila zrodto i szczyt chrzescijaniskiego zycia®. Uczestnictwo
w liturgii miato prowadzi¢ wiernych do przezycia wspdlnoty w zgromadzeniu zy-
wego Kosciota i by¢ dzietem calego Koéciota. Aby pomoc w §wiadomym i czynnym
uczestnictwie w liturgii, zwlaszcza niedzielnej, nalezato jg dobrze przygotowac.
Temu celowi stuzyl krag liturgiczny, podczas ktorego nalezato przeczytaé czytania
mszalne, zapoznac sie z formularzem mszalnym, ustali¢ my$l przewodnia liturgii,
przygotowaé kantora, lektorow, schole, opracowa¢ wezwania do modlitwy wier-
nych, zaproponowacé $piewy.

W ksztattowaniu dojrzatych w wierze chrzeécijan nadano réwniez znaczenie
modlitwie chrzescijafiskiej®. Przez nig bowiem realizowalo sie spotkanie z Bogiem,
podczas ktorego czlowiek nawigzywal z Nim dialog i odpowiadat na ustyszane

58 Tamze, s. 299-300.
5 Tamze, s. 301.

€ Inspiracji do programu deuterokatechumenalnego formacji dostarczyto ks. Blachnickiemu

wydane w 1972 r. Ordo initiationis chistianae adultorum, por. A. Wodarczyk, Prorok...,
s. 439.

o1 J. Grygotowicz, Wiara..., s. 300-304.

o2 Tamze, s. 301.

o3 Tamze, s. 302-303.

¢ Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii 10.

05 Tamze, s. 303.



Elzbieta Mlynska, Soborowe inspiracje i ich recepcja w nauczaniu i dzialalnosci...

53

stowo. W formacji oazowej modlitwa przybierala forme modlitwy osobistej badz
wspolnotowej. Modlitwa osobista odbywata sie w ramach tzw. Namiotu Spotkania,
natomiast wspolnotowa przybierata cechy modlitwy wstawienniczej, przebtagalne;j,
dziekczynnej, spontanicznej badz opartej na tekstach Pisma §w. Zwykle wspolno-
towo sprawowano rowniez liturgie godzin.

W systemie formacyjnym Ruchu, wspolnota® petnita role najbardziej odpo-
wiedniego dla rozwoju zycia chrzescijanskiego srodowiska. Wspolnota uczniow
Chrystusa miata by¢ dla btadzacych i poszukujacych znakiem obecnosci Boga®
i stwarzad trwale podstawy budowania braterstwa miedzy ludzmi. Byla tez miejscem
tworzenia nowej kultury. Takiej wspdlnoty, urzeczywistnianej przez stowo Boze,
liturgie i diakonie, najpelniej do§wiadczali uczestnicy 15-dniowych rekolekcji
oazowych, prowadzonych metodg przezyciowsa. Oaza, ze swoim Scisle nakreslo-
nym programem formacyjnym, spetniata istotng role w ksztattowaniu dojrzalych
w wierze chrzeécijan.

Na uwage w formacji zastugiwal réwniez element $wiadectwa®, bedacy wy-
znacznikiem soborowego ujecia duszpasterstwa. Swiadectwo mialo scisty zwiazek
z misyjng naturg Koéciota, wyrazong w nakazie Chrystusa: ,Idzcie i gloscie”.
Gloszenie Dobrej Nowiny mogto dokonywa¢ sie milczgco, stowem badz czynem.
Warunkiem skutecznego gloszenia prawdy Bozej ze strony gloszacego bylo przyl-
gniecie do Chrystusa. Swiadomos$¢ zadar misyjnych Kosciota naktadata na jego
cztonkow obowiagzek ewangelizacji. Ewangelizacje podejmowane przez ruch byly
gloszeniem przez kaptana oredzia wzywajacego do nawrdcenia, uzupelnianym
$wiadectwem mocy stowa Bozego przemieniajacego zycie, sktadanym przez osoby
swieckie.

Wychowawca katechetéw w duchu soborowym

Do sprawowania funkcji wychowawcy katechetow w archidiecezji bialostockiej
uprawniaty ks. Grygotowicza kolejno zlecane mu przez przetozonych obowigzki®.

06 Tamze, s. 303-304.

o7 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele 1.

o8 Tamze, s. 304.

@ Wroku 1970, bp Henryk Gulbinowicz zamianowat go asystentem zagadnien pastoralnych

w Diecezjalnym Osrodku Ksztatcenia Soborowego w Bialymstoku, adresowanym do
kaptanow, a po obronie pracy magistersko-licencjackiej w 1974 r. — zastepca archidie-
cezjalnego wizytatora nauki religii. W roku 1976, nowo wyswiecony biskup — Edward
Kisiel — przekazal mu caloé¢ obowigzkéw wizytatora, jak réwniez zadanie kierowania
Referatem Katechetycznym Kurii. W tym samym roku zamianowany zostal profesorem
katechetykiw Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchownym. W roku 1980 przyjat
odpowiedzialnos¢ za kierowanie 3-letnim Archidiecezjalnym Studium Katechetycznym,
ksztalcacym osoby $wieckie i konsekrowane. Wszystkie te zadania spetniat rezydujac
w Lublinie, jako doktorant KUL, zamierzajacy zglebi¢ zagadnienie katechumenatu.
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Jako wychowawca calych zastepow glosicieli stowa zwykl mawiaé: ,Najwazniejsze
jest inwestowanie w czlowieka””®. Mimo sprawowania funkcji obligujacych go do
wykonywania wielu czynnosci organizacyjno-administracyjnych, priorytet nadawat
wychowaniu cztowieka. Wizje wychowania opart na soborowej koncepcji Kosciota.
Eklezjalny charakter wychowania glosicieli stowa wigzat — podobnie jak jego mistrz
—z koinonistyczng wizjg Ko$ciota™. W swoim przepowiadaniu chetnie odwolywat
sie do obrazu Kosciota jako ludu Bozego, w ktorym zaréwno duchowni, jak i $wiec-
cy, odnajdywali swojg godnosé¢ dzieci Bozych, wspolng wszystkim ze wzgledu na
przyjety chrzest i bierzmowanie. Ponadto ukazywat wartosé wspolnoty eklezjalne;j,
tworzonej w oparciu o $wiatto stowa Bozego, doswiadczenie obecno$ci Boga w li-
turgii i mito$¢ braterskg wyrazang w postawie stuzby. Mozna §miato powiedzieé za
Dyrektorium ogdlnym o katechizacji, ze formacja katechetow, jaka podejmowat,
byta ,stalym karmieniem powotania eklezjalnego katechetow, przez ozywianie ich
$wiadomosci do tego, ze sg postani przez Kosciot” (247a).

Na ksztatt formacji katechetéw wptyw miaty konkretne uwarunkowania we-
wnatrzkoscielne i zewnatrzkoscielne, wobec czego formacja w latach 70. roznita
sie od tej po roku 1980, a nastepnie po powrocie religii do szkot w roku 1990.
W pierwszym z tych podokreséw katecheza odbywata sie w parafii. Zasadniczo ka-
techizowali kaptani oraz nieliczne siostry zakonne i §$wieccy. W diecezji brakowato
rozwinietych struktur ksztalcenia teologicznego §wieckich, a referat katechetyczny
miat waski zakres dziatania. Po roku 1980 katecheza nadal odbywata sie w parafii.
Drzigki ksztalceniu w Studium Katechetycznym powoli do kaptanow dotaczali ka-
techeci $wieccy. Referat Katechetyczny poszerzat zakres swoich dziatan, katecheci
objeci zostali formacjg permanentng’?. Od roku 1990 powr6t religii do placowek
o$wiatowych zdynamizowat dziatalno$¢ wszystkich podmiotow odpowiedzialnych

Jednoczesnie angazowal sie z ramienia Ruchu Swiatto-Zycie w promowanie idei Zywego
Kosciota na terenie catej Polski. W Biatymstoku osiadl na state w 1981 r. i zamieszkat
w domu diecezjalnym, dajgcym mu szanse na podejmowanie wielu inicjatyw na rzecz
ksztalcenia i wychowywania katechetow. Po powrocie religii do szkot w 1990 r. zmierzyt
sie z nowymi wyzwaniami dotyczacymi formacji intelektualnej i duchowej nauczycieli
wiary. W roku 1993 przeksztalcit istniejace Studium Katechetyczne w Archidiecezjalne
Kolegium Teologiczne, a nastepnie doprowadzit w roku 1994 do powstania Studium Teo-
logii w Biatymstoku przy Papieskim Wydziale Teologicznym, Sekcja §w. Jana Chrzciciela
w Warszawie, jak rowniez zorganizowat jego oddzial w Wilnie. W kierowanych przez
siebie instytutach katechetycznych, ksztalcacych przede wszystkim $wieckich nauczycieli
wiary, wyktadat katechetyke, a takze prowadzil éwiczenia i praktyki. Zamianowany przez
abp. Stanistawa Szymeckiego w roku 1993 dyrektorem Wydziatu Katechetycznego, dbat
o formacje permanentng katechetow. Swojg aktywnosé katechetyczng na roznych po-
lach, wynikajacg z oficjalnych decyzji pasterzy Kosciota biatostockiego, zakoniczyt wraz
z przej$ciem na emeryture w 2008 r.

©  Por. Kaplan mgdry sercem..., s. 247.
n F. Blachnicki, Eklezjologiczna dedukcja..., s. 159-204.
2 E.Mlyniska, Echa jubileuszu Wydziatu Katechetycznego, NK 9(2000), nr 1, s. 4-5.
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za formacje katechetow?. Istotnym przemianom kierunek nadawaly katechetyczne
dokumenty Kosciota, takie jak: Ogolna Instrukcja Katechetyczna (1971), Ore-
dzie do Ludu Bozego (1977), adhortacja Catechesi Tradendae (1979), Katechizm Ko-
sciola katolickiego (1992), Dyrektorium ogélne o katechizacji (1997) . Niezaleznie
od zachodzacych w katechetyce, jak rowniez w praktyce katechetycznej Kosciota
przemian, ks. Jozef Grygotowicz dbal o to, by formacja katechetow w diecezji byta
systemowa i zachowywala charakter ciggly.

Biatostocki katechetyk proponowal wszystkim swoim wychowankom, stucha-
czom, studentom, katechetom — zarowno kaptanom jak i §wieckim — formacje
wzorowang na ruchu Swiatto-Zycie. Przez lata postugi na rzecz katechizacii,
w roznych jej obszarach, wypracowal systemowy program formacyjny i konse-
kwentnie go realizowal”. Swiadectwem jego szeroko zakrojonej pracy formacyjnej
i wychowawczej w archidiecezji biatostockiej sg dwie prace magisterskie, z ktorych
jedna mowi o formacji katechetow w latach 1974-19937 a druga o formacji ka-
techetow swieckich w latach 1945-199377. Od roku 1992 zr6dlem informacji na
interesujgce nas tematy byl miesiecznik katechetyczny ,Na drogach katechezy”,
wydawany przez Kurie Metropolitalng Biatostocka. Ksigdz Jozef Grygotowicz wy-
chowywal przysztych katechetow poczawszy od ich pierwszego kontaktu ze Stu-
dium Teologii bad? z Referatem Katechetycznym. Oferte ksztatcenia w Studium
Katechetycznym kierowal nie tyle do wyksztatconych pedagogicznie osob, co do
0s6b wierzacych, gotowych do postugi katechetycznej w Kosciele. W informatorze
na studia jasno okreslal wymagania. Chetni do studiowania teologii juz w rozmowie
wstepnej dowiadywali sie, ze warunkiem przyjecia jest ,czysta i szczera intencja
stuzenia w Koéciele braciom w dziele ewangelizacji, poparta swiadectwem wilasnego
zycia chrzedcijanskiego””. W latach 90. ubieglego wieku jednym z warunkéw do
zakwalifikowania sie na studia bylo uczestnictwo w weekendowych rekolekcjach
ewangelizacyjnych. Z kolei starajacy sie o misje kanoniczng do katechezy, w umo-
wie wstepnej informowani byli o tym, ze ,,katecheta nie glosi wlasnych pogladow,

& Por. E. Mlyiska, B. Sktodowski, Katechizacjaw latach 1991-2017 w archidiecezji bialostockiej,
[w:] 25 lat archidiecezji bialostockiej, H. Ciereszko (red.), Biatystok 2020, s. 251-252.

" Por. S. Labendowicz, Formacja katechetéw..., s. 9.

B K. Zimnoch, Formy doskonalenia katechetéw w archidiecezji Biatostockiej, NK 8(1990),
nr 10-12, s. 12-13.

6 B.Sulkowska, Formacja katechetéw w latach 1974-1993 w (archi)diecezji biatostockiej, praca
magisterska pisana pod kierunkiem dr E. Mlyniskiej na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Warszawie, Sekcja $w. Jana Chrzciciela (dalej: PWTW), Warszawa 1998, Archiwum
PWTW w Biatymstoku.

T. Radziewicz, Formacja katechetéw swieckich na terenie (archi)diecezji bialostockiej w la-
tach 1945-1993, praca magisterska pisana pod kierunkiem dr E. Mlyriskiej na Papieskim
Wydziale Teologicznym w Warszawie, Sekcja §w. Jana Chrzciciela, Warszawa 1999,
Archiwum PWTW w Biatymstoku.

s Informator Studium Katechetycznego w Biatymstoku na rok akademicki 1982/83.
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ale nauke Jezusa Chrystusa. Czyni to swojg postawa, sposobem zycia i gteboka
wiarg. Dlatego chetnie poswieca sie studium stowa Bozego, glebokiej osobistej
modlitwie, poglebianiu zazyloéci z osobg Jezusa Chrystusa””. Zanim otrzymali
misje stalg do katechizowania, sktadali wyznanie wiary®.

Przyjeci na studia teologiczne zobowigzani byli do formacji podstawowej w trzech
wymiarach: intelektualnym, duszpastersko-katechetycznym i duchowym®!.
W ksztaltowaniu eklezjalnego powotania katechetdéw ramach formacji podstawo-
wej, tj. na etapie studiow, zasadnicza role odgrywata formacja intelektualna. Ksigdz
Grygotowicz, jako pierwszy z wyktadowcow katechetyki w duchu posoborowym
w diecezji, ukazywal jg jako nauke teologiczng i w tej perspektywie ujmowat tak
misje katechetow, jak i samg katecheze. Wyktadal katechetyke fundamentalna,
materialng i formalng oraz szczegbtowa®, ukazujac w kluczu teologicznym nature
katechezy, podmiot, cel, tresci i metody. Posoborowe dokumenty Kosciola jeszcze
wyraziSciej definiowaly katecheze jako forme postugi stowa, jako wychowanie
w wierze, a katechete jako wychowawce w wierze. Celem katechezy mialo by¢
doprowadzenie do spotkania z Jezusem Chrystusem, a nawet do zjednoczenia
z Nim®. Tak wiec zaréwno alumni, jak i studenci $wieccy, w ramach formacji
podstawowej ksztalceni byli jednakowo.

Ksigdz Jozef Grygotowicz, odpowiedzialny za formacje intelektualng wszystkich
katechetow, dbal réwniez o to, zeby katechetyka —zarowno teoretyczna, jak i prak-
tyczna — utrzymywane byly w jednym nurcie nauczania Kosciota. Temu celowi
stuzyty praktyki katechetyczne organizowane tak dla alumnoéw, jak i $wieckich
kandydatow do katechezy®. Dla alumnéw prowadzit ¢wiczenia i praktyki osobiscie.
W ramach éwiczen wybieral sie z alumnami na obserwacje katechez prowadzo-
nych, zgodnie z zaleceniami referatu, metoda kerygmatyczng. W ramach praktyk
katechetycznych posytat ich do postugi na oazach dzieciecych i mtodziezowych,
organizowanych w diecezji i poza nig podczas wakacji. Podobnie wygladato
ksztatcenie katechetow $wieckich, ktorzy pod kierunkiem swoich naukowych
opiekunow obserwowali, jak w praktyce wyglada katecheza — z zastosowaniem

®  Jan Pawel II, adhortacja apostolska Catechesi Tradendae 6; Kwestionariusy — umowa

katechety, Arch. WK KMB, por. J. Grygotowicz, Powolanie i misja, NK 4(1995), nr 9, s. 2.

80 Tamze.

81 Por. Kongregacja do Spraw Duchowienistwa, Ogolna instrukcja katechetyczna Directorium

catechisticum generae 112.

82 Por. Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne w Bialymstoku 1945-1980..., s. 62.

244-245; Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne w Biatymstoku 1945-1995. Ksiega
Jubileuszowa, S. Hotodok (red.), Bialystok 1995, s. 74-75.

Jan Pawet I1, adhortacja apostolska Catechesi Tradendae 5; Kongregacja ds. Duchowiefi-
stwa, Dyrektorium Ogolne o Katechizacji 80.

84 Kaptanmgdrysercem..., s. 166-168; M. Keciek, Studenckie praktyki katechetyczne, NK 5(1996),
nr4,s. 1.
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metod odpowiednich do przekazywania kerygmy. W ramach éwiczent zaréwno
alumni, jak i §wieccy nabywali tez umiejetnosci katechetyczne, prowadzac swoje
pierwsze katechezy.

Gdy za$ chodzilo o formacje duchowg przysztych katechetow, to w przypadku
alumnow byta ona w gestii wychowawcoéw seminaryjnych, natomiast §wieccy
ksztattowani byli wedtug programu formacyjnego zatwierdzonego przez Ksiedza
Dyrektora studium. Do proponowanych form nalezaly kregi biblijne, w ramach
ktorych dzielono sie Ewangelia, kregi liturgiczne, podczas ktorych przygotowywano
sie do owocnego uczestnictwa we wspolnotowej Eucharystii, doroczne rekolekcje,
a niekiedy pielgrzymki®. Formacje ludzka uzupetniat teatr studencki i spotkania
integracyjne przy kawie badz herbacie w kawiarence. Bazg dla tej dziatalnosci byt
najpierw dom katechetyczny przy ul. Nowej 34 A, a potem przystosowana przez
Ksiedza Dyrektora do potrzeb ksztalcenia zabytkowa kamienica, nazwana Centrum
Formacji Chrze$cijaniskiej im. ks. Michata Sopoc¢ki®. Tak wiec formacja przysztych
katechetéw nie sprowadzata sie tylko do zdobywania stosownej wiedzy, ale stu-
zyla tez nabywaniu umiejetnosci katechizowania oraz ksztaltowaniu osobowosci
katechetyczne;j.

Po skoficzeniu formacji podstawowej, osoby podejmujace postuge katechety
zobowigzane byly do uczestniczenia w formacji permanentnej. Dyrektor referatu
katechetycznego dbat o to, by objeci zostali nig zaréwno katecheci kaptani, osoby
konsekrowane i $wieccy. Takiej formacji stuzyly archidiecezjalne dni katechetyczne,
zjazdy koledowe i paschalne, na ktore zapraszano czolowych promotoréw teolo-
gii soborowej i katechetyki w jej my§l ksztaltowanej. W ich gronie znalezli sie:
ks. Franciszek Blachnicki, ks. Wojciech Danielski, ks. Jan Charytanski, ks. Jozef
Kudasiewicz, ks. R. Murawski i inni®’. Aktualizowaniu wiedzy fachowej oraz po-
znawaniu nowych rozwigzan katechetycznych pomagaly sympozja, kongresy, sesje
synodalne, wyjazdy studyjne, na ktore ksigdz dyrektor delegowal przedstawicieli
diecezjalnego §rodowiska katechetycznego®.

Dbalos¢ Ksiedza Wizytatora o merytoryczng spdjnosé¢ formacji intelektualne;j
i praktycznej znalazla swoj wyraz w zalecanym w diecezji programie katechetycz-
nym i obowigzujgcych w diecezji podrecznikach do katechezy®. Byl to program
i podreczniki napisane w nurcie katechezy kerygmatycznej, ktorej prekursorem

85 E. Mlyniska, Spotkania katechetéw, NK 4(1994), nr 6, s. 7.
86 L. Kalisz, 20-lecie Studium..., s. 31-33.

87 Por. Aneks I. Archidiecezjalne Dni Katechetyczne, [w:] T. Radziewicz, Formacja kate-
chetéw swieckich..., s. 72-80; por. B. Sutkowska, Formacja katechetdw..., s. 5-76.

88 R. Rybicki, Uczestniczylismy w Synodzie Plenarnym, NK 4(1995), nr 5, s. 7; A. Kirejczyk,
Ogdlnopolskizjazd odpowiedzialnych za katechizacje, Radom 22-24 czerwca 1998, NK 7(1998),
nr 7-8, s. 5-6.

8 Podreczniki Bég z nami I-1V dla szkoly podstawowej oraz Katechizm Religii Katolickiej I-1V
dla klas V-VIIL
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w Polsce byt ks. Jan Charytariski®. Autor programu, rozumiejac katecheze jako for-
me wypelniania misji Kociota, jej cele, zadania i tresci opierat o dwa podstawowe
zrodta, a mianowicie Pismo $w. i liturgie®. Z nich, jak rowniez z teologii soboro-
wej, wyprowadzal zadanie wychowania do §wiadomosci chrztu §w., wychowania
eucharystycznego, wychowania moralnego, wychowania do zycia w Kosciele®.
W katechezie sakramentalnej ukazywat Maryje jako wzor wiary, postuszefistwa
i odpowiedzi, jaka Ona daje na wezwanie Boga®. Podreczniki te utrwalaly nauke
soborowg o Kosciele, a tym samym w duchu eklezjalnym ksztaltowaly postuguja-
cych sie nimi katechetow.

Do jednolitej formacji intelektualnej i katechetycznej przyczynialy sie tez opra-
cowywane przez Wydzial instrukcje dotyczace przygotowania dzieci i mtodziezy
do sakramentu Eucharystii i bierzmowania®. Instrukcje te odpowiadaly katechu-
menalnemu modelowi katechezy”, w ktorym wtajemniczanie katechumenow jest
procesem cigglym, ma swoje kolejne etapy, stuzy oczyszczaniu motywow w podej-
mowaniu aktéw wiary, domaga sie mistagogii. Gdy za$§ chodzi o podmiot takiej
formaciji, to jest nig wspdlnota Kosciota reprezentowana przez biskupa, kaptanow,
katechistow, rodzicow, swiadkow i przynalezacych do parafii wiernych®.

Wspolne spotkania wszystkich katechetéw podczas diecezjalnych zjazdéw miaty
tez inne walory formacyjne. W ich programie, oprocz wyktadéw poglebiajacych
znajomos¢ soborowej eklezjologii, znajdowaly sie takie elementy jak: przygotowana
wspolnie i przezywana Eucharystia, praca w grupach na temat biezacego nauczania
Kosciota, agapa stuzaca nawigzaniu braterskich relacji pomiedzy obecnymi glosicie -
lami stowa’’. Podejmowana przez Ksiedza Wizytatora wraz ze wspdtpracownikami
diakonia sprzyjala tworzeniu sie klimatu wspolnoty. Dzielona przez wiele oséb

%0 Por. A. Offmanski, J. Charytaniski, [w:] Slownik katechetykéw polskich..., s. 33-38.
%t J. Charytanski, W kregu zadari i tresci katechezy, Krakow 1992, s. 23-36.

%2 Zob. tamze, s. 91-103, 145-162, 156-216, 251-257.

% Tamze, s. 257.

% Dekrety oraz instrukcje z roku 1995 umieszczone zostaly w formie aneksoéw, [w:] I Synod

Archidiecezji Biatostockiej, Biatystok 2000, s. 294-306; E. Mlyniska, Formacja euchary-
styczna dzieci pierwszokomuniinych w Archidiecezji Biatostockiej, WKAB 35(2007), nr 2,
s. 74-76.

% E.Mlyniska, A Catechumenal Model of Catechesis to prepare Children for First Holy Com-
munionin the Archidiocese of Bialystok, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 19(2022), s. 171-185;
E. Miyniska, Model katechum cenalny katechezy, [w:] Leksykon katechetyczny, J. Kochel,
J. Kostorz (red.), Kielce 2022, s. 438-441; E. Mlyniska, Formacja eucharystyczna dzieci
pierwszokomunijnych w archidiecezji Bialostockiej, ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji
Bialostockiej” 35(2007), nr 2, s. 74-76.

Por. E. Mlyfiska, Model katechumenalny w przygotowaniu do I Komunii Swietej w Archi-
diecezji Bialostockiej, ,,Studia Katechetyczne” 20(2024), s. 71-84.

o7 T. Radziewicz, Formacja katechetéw..., s. 60-70.
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odpowiedzialnoé¢ za przygotowanie spotkan, nawigzywany podczas pracy w matych
grupach dialog, spelnianie funkcji liturgicznych podczas Eucharystii, przyczyniaty
sie do powolnego otwierania sie na siebie 0sob z roznych stanéw w Kosciele: ka-
planéw, osob konsekrowanych i swieckich.

Stalym elementem formacji permanentnej katechetéw $wieckich bylo uczest-
nictwo w corocznych rekolekcjach. W latach 80. ubiegtego wieku realizowane
byly one metodg oazy®, co sprzyjalo ksztattowaniu powotania katechetéw w du-
chu eklezjalnym. Byly to 15-dniowe rekolekcje, oparte na pigtnastu tajemnicach
historii zbawienia rozwazanych w roézancu i prowadzone metodg przezyciowa.
W zatozeniach stuzyly one doswiadczeniu wspolnoty Kosciota opartej na stowie
Bozym, liturgii i diakonii. Podstawowg formg ich funkcjonowania byty mate grupy
animowane poprzez animatoréw wybieranych sposrod uczestnikow rekolekeji.
W tych zespotach katecheci uczyli sie wspdlnie odczytywaé, rozwazac i aplikowac
do codziennego zycia stowo Boze, przygotowywaé starannie udziat w Eucharystii,
a takze podejmowa¢ diakonie na rzecz wspdlnoty. Formacja zapoczatkowana
podczas wakacji miata swojg kontynuacje w ciggu roku poprzez systematyczne
spotkania na dzieleniu sie Ewangelig i wspolnotowo przezywanych Eucharystiach.
Po roku 1990, w zwigzku z nowymi uwarunkowaniami katechezy zmieniat sie styl
formacji, a rekolekcje zwykle odbywaly sie w formie éwiczern weekendowych®.

Wychowaniu katechetéw w duchu eklezjalnym stuzyly rowniez organizowane
przez Ksiedza Dyrektora pielgrzymki. Te do sanktuariéw maryjnych w diecezji
powigzane byly tematycznie z duszpasterskim Rokiem Maryjnym!® bad? innymi
wydarzeniami maryjnymi w diecezji'®’. Liczne pielgrzymki do Stolicy Piotrowe;j
mialy na celu budowanie wiezi z Pasterzem Ko$ciola powszechnego, naszym Ro-
dakiem. Wyjazdy do Ziemi Swietej pozwalaty dotyka¢ sladéw Jezusa i pogtebia¢
wiare. Wyrazem duchowosci maryjnej Ksiedza Dyrektora, ktorg chcial zaszczepi¢
katechetom, byto pielgrzymowanie do sanktuariow maryjnych Europy'®. Szcze-
g6lny charakter miata pielgrzymka do Matki Bozej Ostrobramskiej Wilnie, ze
wzgledow historycznych czczonej przez wiernych archidiecezji biatostockiej. Ksigdz
Dyrektor troszczyl sie bardzo o to, by nie byly one mylone z turystyka religijna,
ale by stuzyty nawiedzaniu miejsc uswieconych wiarg i modlitwa, a przez to na-
bywaniu do$wiadczen religijnych. Jedng z przestrzeni wychowywania katechetow
w duchu eklezjalnym byta wspolpraca Ksiedza Dyrektora z Miedzynarodowym
Stowarzyszeniem Mess’AJE, promujacym biblijng katecheze dorostych ze §rodkami

8 F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé..., s. 114-115.
% D. Jurgué, Bylismy na rekolekcjach w Kleosinie, NK 6(1997), nr 2, s. 10.

100 Rok Maryjny 1987 naznaczony byt pielgrzymowaniem katechetéw do sanktuariow ma-

ryjnych w diecezji.

101 Peregrynacja obrazu Matki Bozej Fatimskiej, koronacja obrazu Matki Bozej Mitosierdzia

iinne.

12 Kaplan mgdry sercem..., s. 163-166.
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audiowizualnymi. To zaangazowanie zaowocowalo zaszczepieniem na gruncie
polskim pedagogii Czterech Progéw Wiary!®, a tym samym stworzeniem oferty
katechezy dla tej grupy wiekowe;j. Jej adresatami stali sie takze katecheci. Data
im ona szanse poglebienia wlasnej formacji biblijnej poprzez udzial w katechezie
i rekolekcjach prowadzonych wedtug Progow Wiary'® oraz lekture zrodet, a do-
celowo mozliwos¢ zaangazowania sie w formacje biblijng innych dorostych.

Ksigdz Wizytator, podtrzymujac tradycje pielegnowane przez swoich poprzed-
nikow dbat o to aby zycie katechetow bylo powigzane z zyciem duszpasterskim
diecezji'®. W ten sposob uczyt ich miltosci do Kosciola. Takie wydarzenia jak
500-lecie $mierci $w. Kazimierza (1984), wizyta Ojca Swietego w Bialymstoku
(1991), Koronacja obrazu Matki Bozej Mitosierdzia (1995), I Archidiecezjalny
Kongres Eucharystyczny (2005) itp. odbijaly sic echem w katechezie. Z tych racji
katecheci byli wlaczani w organizacje uroczystosci. Opracowywali i przeprowadzali
z katechizowanymi okolicznosciowe katechezy, uczestniczyli z dzie¢mi i mtodziezg
w obrzedach liturgicznych, a takze zachecali swoich wychowankéw do wigczania
sie w wydarzenia diecezjalne poprzez organizowane konkursy i wieczornice z ich
udziatem.

Ksigdz Wizytator Jozef Grygotowicz wychowywal katechetow w duchu jednosci
z Pasterzami'®. Oni przeciez, udzielajac misji kanonicznej, delegowali odpowiednio
przygotowane osoby do gloszenia Ewangelii w srodowisku szkolnym. Dzieki stara-
niu Ksiedza Wizytatora wszystkie diecezjalne spotkania odbywaly sie z udzialem
przynajmniej jednego z ksiezy biskupow. Pasterzy diecezji zapraszal rowniez na
okoliczno$ciowe spotkania z katechetami, co tworzylo klimat zaufania i otwarto-
§ci'®”, Katecheci, czesto osobiScie rozpoznawani przez swoich Pasterzy chetnie sie
z nimi spotykali na okolicznos¢ $wiat, jubileuszy, rocznic, rekolekeji, pielgrzymek!®.
Ta wiez z pasterzami, o ktorg dbat Ksigdz Wizytator, pozwalata katechetom prze-
zywac swoje zaangazowanie w kategoriach diakonii na rzecz ewangelizacji, a nie
tylko zarobkowej aktywnosci.

Miejscem integracji katechetéw byl powotany przy referacie katechetycznym
o$rodek pomocy katechetycznych!®”. Zapewnial on katechetom dostep do biezace;j
literatury religijnej, sprowadzal potrzebne podreczniki, drukowal ilustracje do

18 B. Sktodowski, Pedagogia czterech progéw wiary w biblijnej katechezie dorostych MessAJE,

»Rocznik Teologii Katolickiej” 2015, t. XIV/1, s. 227-235.
104 A. Markowska, Rekolekcje katechetéw w Bobréwce, NK 2(1993), nr 7-8, s. 4-5.

15 G. Niewegltowska, Milosierna Matka Boza nawiedza nas, NK 4(1995), nr 4, s. 7; E. Mlyn-
ska, Wizyta radosci, NK 4(1995), nr 2, s. 2; A. Kirejczyk, Nasze spotkanie x Matkqg Bozg
Fatimskq, NK 5(1996), nr 2, s. 6-7.

Kaptan madry sercem..., s. 153-156.

107 E. Mlyniska, Stanowimy jedng rodzine, NK 3(1994), nr 4, s. 3.

108 E. Milyniska, Prry ¢rddle Swietej Wody, NK 6(1997), nr 7-8, s. 10-11.
19 Kaplan mgdry sercem..., s. 154-156.
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katechezy przedszkolnej, ale tez udostepniat kacik na kawe i rozmowe!'°. Ponadto,
za zgodq i z blogostawienistwem bp. Edwarda Kisiela, w wyniku inicjatywy oddolne;j
katechetow, Kuria Metropolitalna Bialostocka zaczeta wydawaé miesiecznik ,Na
drogach katechezy”. Czasopismo sprzyjato przeptywowi biezacych informaciji,
dzieleniu sie doswiadczeniem katechezy szkolnej, parafialne;j i rodzinnej, dawaniu
$wiadectwa dzialajgcemu w tych doswiadczeniach Boga, a takze $wiadectwem
wiary!!L,

Nowe mozliwo$ci wychowywania katechetow w duchu eklezjalnym stworzyt
powrd6t religii do szkol. Utrzymaniu charakteru eklezjalnego katechezy w szkole
stuzyt zespot powotanych wizytatoréow dekanalnych!'?, wspierajacych katechetow
w zadaniach rozwijania wiary, wychowania liturgicznego, wychowania moralne-
go, wychowania do wspdlnoty i misji. Ksigdz Wizytator byt osobiscie zaangazowany
w dzieto wspomagania katechetow i utrzymywania relacji z personelem placowek
o$wiatowych!'®. Obecny zwykle na uroczysto$ciach szkolnych, dawat m.in. czytelne
$wiadectwo szacunku i ewangelicznego braterstwa z przedstawicielami innych
wyznan chrzescijaniskich. Jego postawa ekumenizmu praktycznego!* otwierata
na siebie nawzajem pracownikéw i uczniow, tworzyta klimat do harmonijnej
wspotpracy i realizacji zadan wychowawczych w szkole.

Wartosciami, ktére cenit osobiscie, byly rodzina i dom. Wielekro¢, przemawiajac
na uroczysto$ciach w srodowiskach, ktorym przewodzil, zwykt mawiaé, ze wszyscy,
ktorzy z nim wspotpracujg i modlg sie razem, stanowig jego rodzine. Tworzyt klimat
rodzinny takze wtedy, gdy spelnial obowiazki wynikajace z jego licznych funkcji.
Ze swymi petentami nawigzywal bezposredni kontakt. Gdy miat do zalatwienia
jakas sprawe, udawat sie do wspotrozmdéwcey osobiscie. Zanim podjat sie wykona-
nia nowego zadania, szukat osob chetnych do wspotpracy. Osoby zainteresowane
tematem zapraszal na narade, z nimi ustalal kierunki dziatania i wespot z nimi
przystepowal do pracy. Swoich wspotpracownikow, zazwyczaj $wieckich, wycho-
wywat w duchu diakonii na rzecz wspélnoty Kosciota. Srodowiska, jakie tworzyl,
zwyczajowo gromadzil na modlitwie, wspolnym dziataniu i, cho¢by skromnym,

1o E. Miyniska, Echa jubileuszu Wydziatu Katechetycznego, NK 9(2000), nr 1, s. 4-5.

UL W roku 1992 czasopismo ,Na drogach katechezy” wydawane bylo jako miesiecznik

katechetyczny, a w latach 2000-2012 jako dwumiesiecznik katechetyczny.
12 E. Mlynaska: Doradcy metodyczni i nowe wizytatorki, NK 4(1995), nr 3, s. 6, 44; Wizytacje,
NK 4(1994), nr 5, s. 7; Wizytator koscielny wezoraj, dzis i jutro, NK 8(1999), nr 6, s. 10-11.

E.Mtynska, Wspdtpraca Wydziatu Katechetycznego Kurii g Departamentem Edukacji Urzedu
Miasta w Biatymstoku, [w:] Edukacja w Samorzgdzie Biategostoku, Biatystok 2009, s. 56-58.

113

4 Przyktadem jest serdeczne spotkanie ks. Jozefa z abp. prawostawnym Jakubem (ujete

na zdjeciu) na nieszporach ekumenicznych w roku 2023, w parafii §w. Stanistawa BM
w Biatymstoku, zob. G. Szymczak, Jeden jest Bdg, ,Przeglad Prawostawny” 2024, nr 2,
s. 13.
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poczestunku. Majac do dyspozycji niewielki dom diecezjalny'®, otwierat go dla
ludzi, ktorzy gotowi byli podejmowaé wraz z nim liczne inicjatywy katechetycz-
ne''’. Kiedy studium katechetyczne przeksztalcone zostalo w magisterskie studia
teologiczne, a liczba studentéw pokaznie wzrosta, podjal sie zadania adaptacji
zabytkowego budynku w celu dostosowania go do potrzeb uczelni wyzszej. Ten
dom!"; nazwany Centrum Formacji Chrzescijaniskiej Laikatu im. ks. Michata
Sopocki, posiadajacy kaplice, sale wyktadowe, pomieszczenia administracyjne,
zaplecze kuchenne, spelnial oczekiwania ksztalcgcych sie teologicznie swieckich.
Dzieki niemu mozna bylo realizowaé plany edukacyjne i formacyjne adresowane
do katechetow. To w nim ksztattowalo sie srodowisko sprzyjajace zdobywaniu
gruntownej wiedzy, nabywaniu katechetycznych umiejetnosci i ksztattowaniu oso-
bowosci przyszlych nauczycieli wiary.

Na okolicznos¢ przejscia na emeryture, katecheci i nauczyciele oraz pracownicy
Wydziatu Katechetycznego kurii zadbali o przeprowadzenie z Ksiedzem ,wywia-
du rzeka”, ktory zaopatrzony zostal tytutem Kaptan mgdry sercem. Odnotowane
w ksigzce stowa abp. Wojciecha Ziemby wydajg sie dobrze podsumowywac specyfike
misji biatostockiego Katechety i Katechetyka, Wyktadowcy, Wizytatora i Dyrek-
tora. Pasterz diecezji w latach 2000-2006, w stowie gratulacyjnym powiedziat:
»Ksiadz pral. Jozef Grygotowicz zorganizowal i ksztalcit katechetyczng kadre.
Zadbat o mozliwosci studiéw akademickich dla $wieckich katechetow i siostr
zakonnych. Stworzyt grupe wspotpracownikow niezwykle zaangazowanych w reli-
gijng formacje dzieci i mtodziezy. Z mojej obserwacji Wydziat Katechetyczny kurii
biskupiej w Bialymstoku mniej byl urzedem, a bardziej instytutem, ktory w ramach
kurii wypracowal wlasny styl i swoj sposob dziatania”!!8.

Zakonczenie

Ksigdz pral. Jozef Grygotowicz, kaptan archidiecezji biatostockiej w latach 1974-
2008, odegrat znaczaca role w ksztalceniu i wychowaniu katechetow w duchu
Soboru Watykanskiego II.

Jako wychowanek, potem katecheta, a nastepnie wychowawca katechetow,
ksztaltowany byl przez uwarunkowania wewnatrz- i zewnatrzko$cielne przed
Soborem, w czasie Soboru i po Soborze Watykanskim II. Jako dziecko wzrastat
w rodzinie rolniczej, ktora, zyjac wiarg w rytmie roku liturgicznego, znakomicie
spelniata funkcje srodowiska katechetycznego. Lata szkolne daly mu natomiast

115

Bp Edward Kisiel w roku 1981 przeznaczyt dom przy ul. Nowej 34A Bialymstoku do
dyspozycji Wydziatu Katechetycznego Kurii.

16t Kalisz, 20-lecie..., s. 37. Swiadectwem dzialalnosci podejmowanej przez mieszkaficow

domu sg dwie ksiegi gosci.
"7t Kalisz, tamze, s. 30-33; E. Miynska E, Mamy dom!, NK 5(1996), nr 3, s. 3.

18 . Ziemba, Kaptan, nauczyciel, wychowawca, [w:] Kaptan madry sercem..., s. 19.
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doswiadczenie katechezy uksztattowanej dydaktycznie. Nauczanie szkolne bowiem,
respektujac osiggniecia nauk pedagogicznych i psychologicznych, takze nauke reli-
gii traktowalo jako jeden z przedmiotow. Katechetyke w tym okresie sprowadzono
do metodologii katechetycznej, realizujacej zatozenia pedagogiki w zakresie swo-
jego przedmiotu. Nic wiec dziwnego, ze katecheza w szkole, zyskujac wprawdzie
walory dydaktyczne, nie spetniata do korica wlasciwych jej celow i zadan . Takze
duszpasterstwo w tym czasie, oparte na przedsoborowe;j teologii, nie ksztattowato
wiernych na miare zmieniajacych sie uwarunkowan spoteczno-kulturowych.

O zmianie intelektualistyczno-antropocentrycznego mySlenia o duszpasterstwie
i katechezie w kierunku personalizmu, teocentryzmu i chrystocentryzmu zade-
cydowat Sobor Watykanski II. To dzieki soborowe;j teologii, a przede wszystkim
eklezjologii, zmianie ulegta koncepcja katechetyki i katechezy. W mysl soborowe;j
koncepcji Kosciota jako wspolnoty bedacej podmiotem potrojnej misji Chrystusa,
katechetyka zaszeregowana zostata do nauk teologicznych, uprawianych w duchu
personalizmu, a katecheza potraktowana jako forma koscielnego katechumenatu.

Ksigdz Jozef Grygotowicz, studiujagc po Soborze w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim pod kierunkiem wybitnego pastoralisty, ks. E Blachnickiego, poznawat
idee soborowe dotyczace katechezy, jak tez zdobywal doswiadczenie duszpasterskie
w zalozonym przez niego Ruchu Swiatto-Zycie. Przyswoit sobie réwniez dobrze
wypracowang w nim pedagogie Nowego Czlowieka opartg na zatozeniach teologii
soborowej. Po powrocie do diecezji, podejmujac odpowiedzialno$¢ za formacje
katechetow kaptandw, osob konsekrowanych i $wieckich, promowat katechetyke
jako nauke teologiczng, a jednoczesnie jej zalozenia przekladal na jezyk praktyki.

W swej dziatalnosci dydaktyczno-wychowawczej weielat idee soborowe, akcen-
tujac w katechetyce i katechezie wymiar kerygmatyczny. Teoretyczne podstawy
wychowania wyprowadzat z eklezjologii ukazujacej Kosciot jak wspodlnote, a ka-
techete jako glosiciela stowa Bozego.

Powierzonych jego formacji katechetow wychowywat w duchu eklezjalnym.
W takim wychowaniu postugiwat sie nierzadko formami i metodami wypraco-
wanymi w ruchu oazowym, ukazujac w ten sposdb warto$¢ wspolnoty eklezjalnej
tworzonej w oparciu o $wiatto stowa Bozego, do§wiadczenie obecnosci Boga
w liturgii i mito$¢ braterska wyrazang w postawie stuzby.

Stowa kluczowe: uczen, wychowanek, katecheta, Kosciot-wspolnota, katechu-
menat, wychowawca, wychowanie eklezjalne.
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CHILDHOOD AS A CATEGORY OF THE NEW COVENANT

The study approaches“childhood”as a spiritual category specific to the New
Covenant situation. It identifies three categories relating to God'’s relation-
ship with man (creation, first covenant, new covenant in the Incarnate Son).
It discusses“childhood”as a developmental category and social phenomenon,
before moving on to“childhood” as an ontic and spiritual category (new ontic
status).
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Na fundamencie biblijnej refleksji o dziecku mozna podjac zagadnienia zwig-
zane z duchowodcig dzieciectwa, majacq zasadnicze znaczenie dla wierzacych.

Trzy kategorie ujmujace relacje Boga z czlowiekiem (ludzmi)

Objawienie biblijne wskazuje zasadniczo na trzy kategorie, z pomoca ktorych
mozna uchwycié istote relacji pomiedzy Bogiem a czlowiekiem (ludzmi):

Relacja stworzenia

Mezczyzna i kobieta jawig sie tu jako osoby dojrzate, pozostajace w takiej re-
lacji ze Stworca, w ktorej na pierwszy plan wysuwa sie pochodzenie i podleglosé
(por. Rdz 1,27; 2,7-8.21-23). Pierwsi ludzie, ktorych zaistnienie dokonato sie
poprzez stworzenie, nie znaja do§wiadczenia ,bycia dzieckiem”, nie przezywaja
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okresu dziecifistwa. Pojawili sie na ziemi w formie dojrzatego cztowieczenistwa,
gotowi do podjecia zadan, jakie zlecit Stworca. W przestrzeni rajskiej nie ma
dziecka..., to tajemnicza nieobecno$é. Niemniej Stworca, zwracajac sie do
pierwszej pary ludzkiej, moéwi o potomstwie, o zaludnieniu ziemi (por. Rdz 1,28);
w sytuacji po grzechu zapowiada relacje nieprzyjazni pomiedzy ,,potomstwem
niewiasty” i kusicielem (por. Rdz 3,15).

Druga kategoria ludzkich relacji z Bogiem sytuuje sie¢ w kontekscie pozaraj-
skim, trudno precyzyjnie odnies¢ ja do ram czasowych.

Relacja przymierza

Jest oparta na wybranstwie i ma charakter wybawienia. Bog objawia tu
swa taskawo$¢ wobec wybranych meskich postaci, ktore okreslane sg jako
ypatriarchowie”. Poczawszy od Abrahama, poprzez Izaaka i Jakuba-Izraela,
widzimy jak Bog przybliza sie do nich wedtug ,taski wybrasistwa”. Swiety
Pawet podkresla, ze ,,[wybranie] nie zalezy od tego, kto go chce lub o nie sie
ubiega, ale od Boga, ktory okazuje mitosierdzie” (Rz 9,16). Bog jawi sie jako
»ich Bog” — tak prezentuje sie Izaakowi: ,,Ja jestem Bogiem ojca twego, Abra-
hama, ktéry mi stuzyl” (Rdz 26,24). Jakub zywi przekonanie, ze Bog ojca jest
z nim (por. Rdz 31, 5), w modlitwie przyzywa Go jako Boga Abrahama i Boga
[zaaka (por. Rdz 31,10). W nocnym widzeniu Bog samookresla sie wobec Ja-
kuba takim imieniem (por. Rdz 46, 3) i osmiela go do osiedlenia sie¢ w Egipcie.

Kiedy w Ksiedze Wyjscia pojawia sie postaé Mojzesza, ktorego mozna wrecz
uznac¢ za Hebrajczyka bez rodowodu — nie znamy imienia jego ojca ani matki
— Bog zjawia mu sie na obcej ziemi (por. Wj 2,22), w tajemniczym ognistym
krzewie i przedstawia mu sie w sposdb ,rodowodowy”; jako Bog Abrahama,
[zaaka i Jakuba (por. Wj 3,6). Przymierze zawarte z narodem Izraela pozosta-
je w Scistym zwigzku z prawda, ze chodzi o ,Boga ojcow”!, ktory dokonywat
wielkich rzeczy dla ojcéw i wcigz okazuje taskawosé ich potomstwu, niosac wy-
zwolenie i rados¢.

Zatem, ,dzieci” — potomstwo Abrahama, Izaaka i Jakuba — czerpig ogromne
korzysci z faktu-tajemnicy, iz przymierze z Bogiem skutkuje przez wieki. Przy-
mierze z wybranymi (nielicznymi) mezczyznami — w ktorych Bog ma upodo-
banie — to bardzo szczegdlna relacja. Kazdy z patriarchéw wchodzi w relacje
przymierza w dojrzalym wieku, a wiek Abrama mozna wrecz uznac za podeszly
(75 lat — por. Rdz 12,4; 15,13-20). Znamienne jest to, ze kazdy z patriarchow
ma nieplodng zone, w tej sytuacji potomstwo z niej zrodzone jest przejawem

Zob. T. Paszkowska, Bdg Ojciec nieznany poza Synem, [w:] ,Abba, Ojcze”, A.J. Nowak
(red.), Homo Meditans, t. 21, Lublin 2000, s. 49-65.
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wyjatkowej taski Boga (por. Saraj — Rdz 11,30; Rebeka — Rdz 25,21; Rachela
—Rdz 29,31).

Trzeci kategoria relacji Boga z ludZmi pozostaje w Scistym zwigzku z obja-
wieniem sie Boga jako Rodziciela®.

Przyblizenie si¢ Boga w Synu, ktory stat sie czlowiekiem

Nowe Przymierze Boga z ludZmi zostalo zawarte — bez dezawuowania
Pierwszego Przymierza — z zamyslem docelowego objecia kazdego czlowieka,
wszystkich narodow.

Teraz w centrum uwagi cztowieka staje — Dziecko, unikalne co do pochodze-
nia, gdyz poczete z Ojca Przedwiecznego i kobiety Niepokalanie Poczetej. Ten
Nowy Adam — ,zrodzony, a nie stworzony” (por. Credo) — jest Odwiecznym
Synem Bozym, narodzonym ,w pelni czasu” (por. Ga 4,4) z Maryi z Nazaretu.

Hans Urs von Balthasar podkresla, ze jest On ,Wiecznym Dzieckiem”,
wiecznie Rodzacym sie w Ojcu’. Bég przez Niego objawil nieznang dotad lu-
dziom tajemnice, ze jest Rodzicielem w $cistym tego stowa znaczeniu. Kategoria
,<rodzenia” na tym etapie Objawienia ma prymat ponad kategorig ,,stworzenia”.

Jesli Ojciec ustawicznie przekazuje zycie Synowi, to ontycznym ,stanem”
i takze ,postannictwem, misja” Drugiej Osoby Trojcy Swietej jest przede
wszystkim ,,bycie Synem, Dzieckiem Ojca™. Ewangelia wedtug zapisu Janowego
stwierdza, ze ,Ojciec ma zycie w sobie”, On tez ,,dal Synowi mie¢ zycie w sobie”
(J 5,26). Syn moze udziela¢ ,zycia Ojca”, sam nie stajac sie Rodzicielem (sic!).
Tu odnajdujemy podstawe do refleksji nad pouczeniem Jezusa, by nikogo na
ziemi — takze Jego — nie nazywaé ,,swoim Ojcem” (por. Mt 23,9). Misja Syna,
postannictwo synowskie, pozostaje w $cistym zwigzku z odwiecznym pragnie-
niem Ojca, by kazdego cztowieka wyzwoli¢ od grzechu i §mierci.

Jan Pawel I, wprowadzajac Kosciol w trzecie tysigclecie, przypominat w liscie
apostolskim Novo millennio ineunte, ze

w tajemnicy Wecielenia polozone zostaly podwaliny antropologii, ktéra zdolna
jest przekroczy¢ wlasne ograniczenia i sprzecznoéci, zmierzajac ku Bogu samemu,
anawet wiecej — ku ,przebostwieniu” poprzez wszczepienie w Chrystusa cztowieka
odkupionego (...) (nr 23).

Por. tamze, s. 53.
’ H.U. von Balthasar, Wenn ihr nicht werdet wie dieses Kind, Ostfildern 1988, s. 7; za:

K. Grzywocz, Dziecigctwo Jezusa objawieniem Ojcostwa. Refleksje na podstawie twérczosci

H. Ursa von Balthasara, ,,Zycie Duchowe” 5(1998), nr 13, s. 49.

Von Balthasar podkresla, ze jest to ,Wieczne Dziecko”, ktére nigdy nie opuscito tona Ojca
(J 1,18) — zob. Wenn ihr nicht werdet wie dieses Kind, Ostfildern 1988, s. 7. Por. K. Grzy-

wocz, Dzieciectwo Jezusa objawieniem Ojcostwa..., s. 55.
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Juz Ojcowie Kosciota z naciskiem glosili te prawde wiary, ze ,Syn Bozy stat
sie naprawde czlowiekiem”, wskutek czego ,czlowiek moze — w Nim i przez
Niego — sta¢ si¢ naprawde dzieckiem Bozym™.

Katechizm Kosciota katolickiego wyjasnia, ze ,«staé sie¢ dzieckiem» wobec
Boga — to warunek wejscia do krolestwa. W tym celu trzeba sie unizy¢, sta¢
sie matym; co wiecej, trzeba «sie powtérnie narodzié» (J 3,7), narodzic sie
«z Boga», by sta¢ sie dzieckiem Bozym» (J 1,12)” (nr 526).

To katechizmowe ujecie mozna zinterpretowac koncentrujac sie na podwoj-
nej koniecznodci:

— unizenia sie czlowieka wobec Syna postanego przez Ojca. Unizy¢ sie przed
Nim, znaczy zaniecha¢ wlasnej logiki rozumowania i postepowania, da¢ sie
prowadzi¢ temu Dziecku Boga! Nie jest to postawa tatwa dla czlowieka,
ktory osiggnawszy wiek dojrzaly, utrwalil w sobie wielorakie, oparte na
doswiadczeniu racje, wedlug ktorych zyje i dziata. Mozna powiedzie¢, ze
zada sie tu od czlowieka, by powrécit do ,etapu dziecifistwa” i uczyl sie
na nowo rozumienia rzeczywisto$ci widzialnych i niewidzialnych. Wejs¢
w drugie dziecifistwo znaczy weryfikowac¢ dotychczasowg logike zycia
z ,nowq logiky”, ktorg Bog objawit w Synu®.

— powtdrnego narodzenia sie, co oznacza w praktyce ,,odrodzenie” czlowie-
ka zrodzonego na sposob ludzki poprzez uformowanie go na nowo — juz
nie w fonie matki — ale w Osobie Syna. Syn Bozy prezentuje w sobie
optymalng ,,forme czlowieczenistwa”, stad Ojciec zaswiadcza o Nim, iz
jest Jego ,umitowanym” (Mt 3,17; Mt 12,18; Mt 17,5; Mk 1,11; Mk 9,7
tk 3,22), ,wybranym” (Lk 9,35).

Jan Pawel I juz w pierwszym roku pontyfikatu akcentowat, ze specyficznym
zadaniem eklezjalnej katechezy jest zglebianie rozumienia tajemnicy Chrystusa
do tego stopnia,

az caly czlowiek bedzie nasycony Jego $wiatlem. Przemieniony przez dzialanie
taski w nowe stworzenie, chrze$cijanin zaczyna nasladowaé¢ Chrystusa i z dnia na
dzienr uczy sie w Koéciele coraz lepiej mysle¢ jak On, ocenia¢ jak On, postepowaé

zgodnie z Jego przykazaniami i ufaé, tak jak On nas do tego wzywa (Jan Pawet II,
adh. Catechesi tradendae, nr 20).

5 »Czlowiek nie zostatby przebdstwiony, pozostajac jedynie ztaczony ze stworzeniem, jesliby
Syn nie byl prawdziwym Bogiem” — §w. Atanazy, Oratio II contra Arianos 70: PG 26,
425 B — 426 G; cyt. za: Novo millennio ineunte, nr 23.

6 Wyrazistos¢ Boskiej logiki — objawionej poprzez mitos¢ i unizenie — burzy ograniczong
ludzka logike (por. Iz 55, 8-9). ,Jakiez przewarto$ciowanie wszystkich wartosci, do ktorych
cztowiek przywykt — nie tylko ludzkich, ale takze Boskich! Zaiste ten Bog obala wszystko,
co czlowiek w pysze swego buntu sam z siebie buduje” — Romano Guardini, Bég. Pan nasz

Jezus Chrystus. Osoba i zycie, Warszawa 1999, s. 324.
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Katecheza formuje dzieci — w sensie wiekowym — by osiggnety duchowy
stan ,dzieciectwa”, status w $cistym znaczeniu przynalezny jest tylko Jezusowi
Chrystusowi’.W niniejszej refleksji nalezy zatem odnie$¢ sie do dwu pojeé —
dziecinstwo 1 dzieciectwo — ktore w duchowosci dziecka Bozego majg istotne
znaczenie i wymagaja odpowiedniej interpretaciji.

Dziecinstwo — kategoria rozwojowa i fenomen spoteczny

Stowem ,,dziecinstwo” okreslamy etap rozwojowy, ktory wystepuje w zyciu
kazdego czlowieka. Wspolczesna pedagogika uznaje dziecifistwo za ,wazny
etap, podczas ktorego zachodzg wszystkie procesy tworcze”, nadajace ksztatt
osobowosci poprzez wzrost i postep zachodzacy ,w sferze ciala i ducha™.

Dziecko w tym okresie pozostaje w przestrzeni zyciowej opanowanej przez
dorostych, jednak doswiadcza zycia na swoj sposdb, ma wlasng percepcje
i wrazliwos¢. Pedagogika propaguje postrzeganie dziecka w tym okresie
nie tylko ,w perspektywie jego przysztego zycia, przyszlych rol i zadan”, ale
z uwzglednieniem faktu, ze dziecko ,,jest czlowiekiem tu i teraz™. Jest to tez
okres charakteryzujacy sie ,,ruchem w kierunku dorostosci. Jest sie dzieckiem
o tyle, o ile jest sie adulescens (...) Ten ruch konczy sie, gdy kto$§ dochodzi do
bycia tym, kto «juz dordsh> (adultus)”°.

W przeszto$ci sposdb postrzegania dziecka mial rozny charakter. Philippe
Aries twierdzi, ze w §redniowieczu uwazano dziecinstwo ,za okres przejéciowy,
szybko przemijajacy, niewart zapamietania”!!, stad w sztuce tego okresu dziecko
wyglada czesto jak dorosly. Pod koniec XII w. dziecko bywalo przedstawiane

Uczeni $w. Antoniego Egipskiego, mnich §w. Makary (IV w.), dla opisania tajemnicy
wcielenia postuzyt sie greckim czasownikiem smikruno — co znaczy stac si¢ malym,
ograniczajac sie wrecz do minimum: ,Nieskoriczony, niezrownany i niestworzony Bog
przyjal cialo, z powodu wielkiej i niezmierzonej swojej dobroci, aby, jesli moge tak powie-
dzie¢, zblizy¢ sie do nas (Flp 2,0), znizajgc swojg niexréwnang chwale” — Pseudo-Makary /
Symeon Egipski, Homilia IV (49), ,Vox Patrum” 30(2010), t. 55, s. 910, ttum. ks. Arkadiusz

Jasiewicz.

A. Blasiak, Dzieckoijego wartos¢ we wspdtczesnym swiecie, [w:] W trosce o dobro wspétczesnego
dziecka. Wybrane zagadnienia, A. Blasiak, E. Dybowska (red.), Akademia Ignatianum,
Krakow 2014, s. 17.

Tamze, s. 16.

M. Echavarria, Dziecko i jego wychowanie wedlug sw. Tomasza 7 Akwinu, [w:] Dziecko.
Studium interdyscyplinarne, red. E. Sowiniska, E. Szczurko, ks. T. Guz, P. Marzec, Lublin
2008, s. 63.

P. Aries, Historia dziecinstwa. Dziecko i rodzina w czasach dawnych, ttum. M. Ochab,
Gdansk 1995, s. 44.
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w postaci aniotka albo Drzieciatka Jezus, co eksponuje niewinno$¢ i emocjo-
nalny stosunek do dziecka'?.

Jacek Salij OP zwrocil uwage na fakt, ze w starotestamentalnych tekstach
silniejszy akcent pada na ,,bol rodzenia” niz na rado$¢ zrodzenia dziecka®.

Ambiwalencja obrazu dziecka w Starym Testamencie wynika zasadniczo
stad, ze rodzi sie ono ,wewnatrz wspolnoty, ktora odeszta od Boga. Tak staje sie
ono nosicielem nieprawdy i wraz z rodzicami ponosi konsekwencje buntu”!*.
Nowy ,obraz dziecka” objawia sie w postaci Jezusa Chrystusa ,w pelni czysty
i wzniosly jak nigdy dotad”?. To On ,wyprowadza” ludzkos¢ w kierunku, ktory
obejmuje obietnice Bozg usynowienia kazdego czlowieka, ktory da postuch
Ewangelii Syna. Wystarczy, ze grzesznik obierze postawe: ,zabiore sie i pdjde
do mego ojca” (Lk 15,11).

Obecne czasy nie charakteryzujg sie jednoznacznym nastawieniem wobec
dziecka. Ellen Key proklamowata w przestrzeni pedagogicznej wiek XX jako
ystulecie dziecka”', jednak z naszej retrospektywnej perspektywy, nie do konica
zgodzimy sie, ze faktycznie tak sie stato. Nie mozna odmoéwi¢ E. Key stuszno-
$ci w propagowaniu edukacji, gdzie zasadg jest: ,wszystko na miare dziecka”
i dazenie do tego, by dziecko bylo podmiotem!” procesu rozwoju psychicznego
i intelektualnego'®, a nie tylko jego przedmiotem.

Mozemy jednak zasadnie pytaé: czy w XXI w. dziecifistwo, okreslane jako
,supernowoczesne”!?| jest rzeczywiscie optymalne dla rozwoju dziecka? Rodziny
znalazly sie obecnie w sytuacji bardzo zlozonej spotecznie, moralnie, ekono-
micznie, co nie pozostaje bez wpltywu na los dziecka. Czy postulowanie duzej

Por. A. Blasiak, Dziecko i jego wartosé..., s. 18.
B Zob. ]. Salij, Biblijny symbol bélu rodzenia, ,,W drodze” 1979, nr 7, s. 49-56. Natezenie

tego bolu jest tak znamienne, ze wskazuje na kraficowa wrecz miare cierpienia czlowieka.
Jeremiasz wykorzystat te miare, by wyrazi¢ dramatyzm sytuacji Jerozolimy (zob. Jr 30,5-7).

E.M. Mérstad, Obraz dziecka w swietle Starego i Nowego Testamentu, [w:] Dziecko. Studium
interdyscyplinarne, E. Sowinska, E. Szczurko, T. Guz, P. Marzec (red.), Lublin 2008, s. 613.

15 Tamze, s. 625.
E. Key, Stulecie dziecka, ttum. I. Moszczeniska, Warszawa 1928.

W kontekscie objawiens w Fatimie, narzuca sie refleksja, ze Maryja potraktowata tam dzieci
portugalskie w spos6b podmiotowy, uznajac je za godne misji nawolywania do pokuty
i podjecia juz ekspiacji osobistej za grzechy ludzkosci. Zob. T. Paszkowska, Duchowos¢
dziecigctwa i oredzie fatimskie, [w:] Maryja i Koscidl, ].K. Miczyniski (red.), Spiritualitas 3,
Lublin 2018, s. 61-80.

Por. A. Blasiak, Dziecko i jego wartos¢ we wspélczesnym swiecie, s. 19.

Zob. W. Danilewicz, Dziecinstwo ,supernowoczesne” a doswiadczenia rodzinne, [w:] Rodzina
w kontekscie wspdltczesnych problemdéw wychowania, B. Machnacka (red.), Krakow 2008,

s. 719-86.
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samodzielnosci dziecka — np. postulat ustalenia sobie ,wlasnego spektrum
aktywnosci, niezaleznie od lokalnych i rodzinnych tradycji”?, samodzielnego
dysponowania pieniedzmi po$rod ,,wiru marketingowego”, gdzie reklamy bu-
dzg apetyt konsumencki i narzucajg trendy w zakresie ubioru i rozrywki?! — to
postep w dobrym kierunku, czy tylko zwodnicza moda, daleka od wspierania
mlodych w ich wzrastaniu?

Pojawilo sie w naszych czasach nowe pojecie ,,dziecifistwo wyspowe” (Helga
Zeiher) na oznaczenie sytuacji, w ktorej dziecko przeskakuje — we wlasnym
czasie i przestrzeni zycia — z jednej sieci edukacyjnej do innej, z instytucji do
instytucji, z zaje¢ na zajecia, co w konsekwencji oznacza dla niego przebywanie
w przestrzeniach wzajemnie ze sobg niepowigzanych??, opartych na réznych
hierarchiach wartosci i przeciwstawnych duchowosciach.

Do$wiadczenia dzieciece silnie splataja sie takze z doswiadczeniami do-
rostych (bieda, zaburzone relacje dorostych, rozpad rodziny itp.), w zwigzku
z czym nalezy postulowac¢ ochrone dzieci ,,przed pewnymi fragmentami rzeczy-
wistosci”?, by hamowac¢ wzrost agresji, przestepczosci, samobdjstw, depresji,
uzaleznien roznego typu wsrdd przyszlych pokolen. Dzieci nie rodzg sie obecnie
gorsze niz kilkadziesigt lat temu, jednak zyjg w trudniejszym $wiecie?*. Bada-
nia mowig o wspolczesnych dzieciach?, ze Zle sie odzywiajg (niezbilansowana
dieta), zyja w samotnosci albo w towarzystwie postaci wirtualnych, w zwigzku
z tym majg niewystarczajacg iloé¢ snu. Bywajg przez rodzine traktowane ,,jak
wizytowka”, w konsekwencji sq wiec przecigzone dodatkowymi zajeciami
(szkola muzyczna, jezykowa itp.). Brakuje wreszcie osobistej komunikacji
w rodzinie, warunkujgcej roztadowanie emocji, poczucie bezpieczenistwa
i akceptacii, wsparcia itd. Swiat wspolczesny charakteryzuje tez ,ucieczka”
przed dzieckiem — nieporéwnywalna do iloéci oséb bezdzietnych w przesztych
wiekach, przybywa malzenistw bezdzietnych?. W Europie 14% malzenstw nie
ma dzieci, dotyczy to co pigtej kobiety; zauwaza sie, ze bezdzietno$¢ stala sie

0 Tamze, s. 79.

2 Por. tamze, s. 79.

22 Por. tamze, s. 85.

¥ A. Blasiak, Dziecko i jego wartosé..., s. 24.

2 Por. tamze, s. 25.

25

Zob. Materialy przygotowane przez Fundacje ABCXXI — Cata Polska czyta dzieciom,
na podstawie ksigzki Sue Palmer, Toksyczne dziecinstwo, [w:] Mgdre wychowanie. 20 lat
konwencji o prawach dziecka, Biuro Rzecznika Praw Dziecka, Warszawa 2009.

2 Por. W. Szumilas, Malzeristwo bezdzietne jako nowa forma ycia matzeriskiego i alternatywa

dlarodziny we wspolczesnym swiecie, [w:] Edukacja, dziatanie spoteczne, rodzina, W. Wojcik,
E. Lalikova (red.), Bielsko-Biata 2008, s. 91-100.
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stylem zwlaszcza dla kobiet wyksztalconych i dobrze zarabiajgcych?’. Trzeba
oczywiscie odroznié bezdzietno$¢ tymczasowa (odroczong) od wybranej na
stale (bez racji medycznych) w postawie hedonistycznej, indywidualistycznej,
generujgcej model malzenstwa okreslany jako DINKS (Double Income No
Kids = podwojny przychdd bez dzieci)?®. Odrebng grupe tworza malzeristwa
mimowolnie bezdzietne (wiek albo nieptodnosc).

Dziecko bywa ,przedmiotem ekonomicznej lub politycznej kalkulacji
albo ofiarg wybujalych aspiracji dorostych, nie wytaczajac samych rodzicow
(...) powodowani checig «uzycia zycia» i wygody do minimum ograniczaja
liczbe potomstwa”%.

Z drugiej strony, dziecko pozostaje jednak wcigz ,wartoscig spoteczng”,
jego pojawienie sie i dynamiczny rozw6j przykuwa uwage rodzicéw i innych
cztonkow rodziny®. ,Nieumiejgca sic maskowaé’! psychika dziecka, ze swoimi
nastrojami, burzliwymi wytadowaniami uczuciowymi, tendencja do agresji i od-
wetu, beztroska i nieustepliwoscia, jak najlepsze zwierciadlo ukazuje dorostym
ich wlasne cechy osobowosci™?. Dzieci sprawiajg, ze zycie spoteczne staje sie
bardziej radosne i wielobarwne?.

W naszych ponowoczesnych czasach? podkredla sie to, ze ,dzieci zyjg
w $wiecie skonstruowanym przez dorostych”, z drugiej za$ strony propaguje
sie pedagogike malego dziecka ,skoncentrowang na dziecku (child centered)”,

i Por. ]. Drosio-Czaplifiska, Po conam dzieci, ,,Ja, my, oni. Poradnik Psychologiczny Polityki”

7(2013), t. 12, wyd. specjalne, s. 49.

Por. M. Biedron, Realizacje funkcji rodziny w kontekscie globalnych przemian socjokulturo-
wych, [w:] Rodzina we wspdlczesnosci, A. Lodyzynski (red.), Wroctaw 2009, s. 49.

28

2 L.Dyczewski OFMConv, Dziecko wartoscig spoleczng, ,Colloquium Salutis: Wroctawskie

Studia Teologiczne” 1979, nr 11, s. 146.

0 Por. tamze, s. 149.

3 »Czym najpierw bawi sie dziecko wchodzac w wiek przedszkolny? Bawi sie swoja tozsamo-

$cig, najpierw po to, aby ja poznaé, nastepnie tozsamoscia, ktora je uwiezila: zmieniajac
ja i ponownie odnajdujac. Bardzo wazne jest robi¢ «tak jakby» sie bawilto, bawi¢ sie
w «byliby$my». Na tym polega przebieranie sie, zaktadanie masek (...)” — F. Dolto, Dziecko
i swigto, przet. M. Matysiak, Warszawa 2002, s. 9. Zalozycielka Francuskiego Towarzystwa
Psychoanalitycznego i wraz z J. Lacanem stynnej Szkoty Freudowskiej w Paryzu; zyta

w latach 1908-1988.

32 L. Dyczewski, Dziecko wartoscig spoteczng..., s. 149.

33 Por. tamze, s. 153.

3% Zob. M. Karwowska-Struczyk, Dziecko i konteksty jego rozwoju, Warszawa 2007, s. 29-41.

% Tamze, s. 30.
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co implikuje ,,dominacje wplywow biologicznych, marginalizuje sie za$§ wplywy
spoteczne zwigzane z kontekstem zycia dziecka™®.

Z socjologicznego punktu widzenia, na pytanie: czym jest dziecinstwo? — Lea
Shamgar-Handelman®” odpowiada: ,Jest to zjawisko spoleczne (social pheno-
menon) w tym sensie, ze kazde spoteczefistwo formutuje wlasne zestawy norm,
regul i regulacji, ktore okreslaja postawe i zachowania wobec tych czlonkow,
ktorzy okreslani sq jako dzieci. Spoleczenistwa te takze definiuja, kogo i kiedy,
w jakim momencie jego zycia, mozemy nazwaé dzieckiem, jakie przypisac¢
atrybuty jego roli spolecznej i temu faktowi biologicznemu”.

Zatem, dziecifistwo zawsze jest obecne w spoleczenistwach, ,zmieniajg sie
tylko osoby™”, ktére aktualnie obejmuje ta nazwa i proporcje demograficzne.
Najogolniej definiujgc, przez opozycje do dorostosci, dziecko to , jeszcze nie
dorosty”; kultura wywiera silng presje na rozumienie sytuacji dziecka i kon-
struowanie jego dziecinstwa“.

Drzieciectwo — kategoria ontyczna i duchowa

Dzieciom kazdego czasu i kazdej szerokosci geograficznej ofiarowal Bog
w Jezusie Chrystusie nowg mozliwo$¢, o charakterze nadprzyrodzonym — status
dzieciectwa Bozego, obejmujacy nowg tozsamo$¢ i postannictwo.

Weielony Syn Bozy oferuje kazdemu ,wyprowadzenie” ze skazonych grze-
chem uwarunkowan, aby postepujac za Nim zdazal do ,domu Ojca”. Ten
duchowy exodus — sposrod spotecznoéci owtadnietych horyzontalnymi wizjami
— skutkuje obraniem nowego stylu zycia, opozycyjnego wobec ,ducha §wiato-
wosci”#. Czlowiek przyjmujacy ,laske dzieciectwa” Bozego obiera nowe ukie-

% Tamze, s. 30. Modernistyczne pojmowanie dziecka eksponuje wizje tzw. child centred

— dziecko jako centrum, postrzegajac szkoly i przedszkola jako ,puste spotecznie”, od-
izolowane od prawdziwego zycia, wiedza tu uzyskana nie jest najwazniejsza, por. tamze,

s. 35-36.

3 To whom does childhood belong?, [w:] J. Qvortrup, M. Bardy, G. Sgritta, H. Wintersberg
(red.), Childhood matters. Social theory, practice and politics, Wiederr 1994, s. 250.

¥ Cyt. za: M. Karwowska-Struczyk, Dziecko i konteksty jego rozwoju..., s. 30.

» Tamze, s. 31.

40 Dziecinstwo jest konstruktem spolecznym, tworzonym przez dzieci i dla dzieci. Jest to

tez fakt biologiczny, ale jego rozumienie ma nature spoleczna — por. tamze, s. 40-41.

# »Owiatowo$¢ to pewna kultura; to kultura ulotnoéci, kultura pokazywania sie, makijazu,

kultura «dzisiaj tak, jutro nie, jutro tak, a dzisiaj nie». Ma warto$ci powierzchowne.
To kultura, ktéra nie zna wiernosci, poniewaz sie zmienia zaleznie od okolicznoéci,
wszystko negocjuje. (...) To jest kultura bez wiernosci, nie ma korzeni. A jest to sposdb
zycia, rowniez sposob zycia wielu ludzi, ktorzy uwazaja sie za chrzescijan. S chrzescija-
nami, ale sg $wiatowi. (...) Jest jak kameleon, zmienia sie, przychodzi i znika w zaleznoéci
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runkowanie wertykalne, ktore odtad dominuje w jego doczesnym postepowaniu
i doprowadza do zycia wiecznego. Wiara jest ,trwaniem przy Bogu, przez co
osigga czlowiek trwate oparcie w zyciu”#. Jak wskazal $w. Jan ewangelista,
Weielone Stowo ma ,moc” czynienia ludzi ,dzie¢mi Bozymi” (,Wszystkim tym
jednak, ktorzy je przyjeli, dalo moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi” — ] 1,12).
W jaki sposob dokonuje sie to obdarowanie dzieciectwem, pokazuje w dogleb-
nej analizie tego wersetu, wyjetego z Prologu, prof. Henryk Witczyk.

Prolog Ewangelii Janowej eksponuje kontekst ,,ciemno$ci”?, ktore usitowaly
zgasié ,$wiatlos¢” (J 1,9) postang ludziom, jednak jej nie pokonaly. ,Swiat”
nie rozpoznat Stowa, takze ,swoi” Go nie przyjeli. Istniejg jednak ci, ktorzy
przyjeli Stowo postane od Ojca (hosoi de elabon auton)**. Czasownik lambano
(gr. przyjac) jest zastosowany przez ewangeliste takze w rozdziale 17, gdzie
Jezus prezentuje swych ucznioéw Ojcu (] 17,17: ,Stowa, ktore mi powierzyles,
im przekazalem, a oni je przyjeli (...) Stowo Twoje jest Prawdg”; ] 17,8: ,Stowa
bowiem, ktére mi powierzyle§, im przekazatem, a oni je przyjeli i prawdziwie
poznali, ze od Ciebie wyszedtem, oraz uwierzyli, ze§ Ty Mnie postat”).

Umiejetno$¢ przyjecia tego, co Bog posyla, jawi sie tu jako ,sprawnosé
duchowa” warunkujgca, czy dzieciectwo stanie sie dla czlowieka faktem
(darem wzietym, przyswojonym). Przyjecie aktem wiary tego Logosu, daru
Prawdy — podkresla ks. Witczyk — ,,jest konieczne do tego, aby czlowiek mogt
otrzymad jeszcze inny dar (edoken) — «moc stawania sie dzieckiem Boga»,
czyli dar usynowienia”. W takim ujeciu, wyraznie dostrzegamy, ze ,,moc”
(eksousia) — duchowa sita potrzebna do zaistnienia dzieciectwa — pochodzi
od Boga. Czlowiek jako byt ziemski takiej mocy nie posiada, ani nie moze jej
wypracowaé. Te moc demonstruje Chrystus kilkakrotnie w Ewangelii $w. Jana,
np. gdy mowi o swym zyciu —J 10,8: ,Mam moc je odda¢ i mam moc je znéw
odzyska¢” (zob. tez ] 5,27;] 17,2).

Paradoksalno$¢ sytuacji ujawnia sie w tym, ze czlowiek przejawia nie-
sprawno$¢ w zakresie ,przyjmowania” od Boga (a nie w kwestii ,dawania”).

od okolicznosci (...) hermeneutyka §wiatowa (...)"— homilia Ojca Swietego Franciszka,
Chrystus, ktéry za nas umart i zmartwychwstat, jedynym lekarstwem na ducha swiatowosci,
16 maja 2020, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/cotidie/2020/documents/
papa-francesco-cotidie 20200516_cristo-medicina-contro-mondanita.html [dostep:

14.10. 2024].
#]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakow 1994, s. 60.

# H. Witczyk, Stawac sie ,dzieckiem Boga” mocq dang przez Stowo Weielone (J 1,10-13), [w:] Moc
Stowa Pariskiego. Adhortacja apostolska Verbum Domini w refleksji biblijno-teologicznej,
B. Migut, A. Piwowar (red.), Analecta Biblica Lublinensia 8, Lublin 2012, s. 103.

4 Tamze, s. 107.

45 Tamze.



Teresa Paszkowska, Dzieciectwo jako kategoria Nowego Przymierza

71

W naturalnych okolicznosciach, wlasnie dziecko skazane jest na ,,przyjmowa-
nie” wszystkiego, co podtrzyma jego zycie i rozwdj od tych, ktorzy sg ontycznie
i spolecznie ,wieksi”. Dzieciectwo duchowe, analogicznie, mozna sprowadzié
do tej sprawnosci ducha, ktéra pozwala cztowiekowi ,,przyjmowaé” wszystko,
co Bog daje, nie odrzucajac lekkomy$lnie albo buntowniczo niczego (z obo-
polng stratg), nie marnotrawigc daréw. Dla tego, kto uwierzyt jest to proces
dynamiczny i ciggly (bezokolicznik aorystu: tekna Theou genesthai)*, az do
miary pelni Chrystusowej. ,Dar usynowienia (...) — to nic innego jak udziat
ludzi w synowskim zyciu Jezusa, Jego jedynej relacji do Ojca, relacji Syna
Jednorodzonego”” — konkluduje przywotywany autor.

Benedykt XVI dopowiada, ze prosba Chrystusowa, skierowana do Ojca:
uswie¢ ich w prawdzie, ,znaczy w glebszym sensie: uczyn ich jedno ze Mng,
z Chrystusem. Zwiaz ich ze Mna. Przyciagnij do Mnie” (Verbum Domini 80).
Odchodzac ze swiata, Chrystus prezentuje Ojcu tych, ktérych miluje za to,
ze ,poznali” Go jako postanego od Ojca (por. ] 17,25). Przyjeli Go w tej ,,ma-
lefikosci”, jaka obral, nie zlekcewazyli Go z tego powodu. Swieta Teresa od
Drziecigtka Jezus trafnie to odczytala, odnoszac do siebie samej: ,Nie moge
leka¢ sie Boga, ktory dla mnie stat sie tak maly (...) kocham Go! (...) poniewaz
On jest tylko miloécia i mitosierdziem!”#.

Bog, w Dzieciecej Osobie, najwyrazniej objawia moc swej mitoéci i zarazem
swe najglebsze pragnienie milosci. Ze strony czlowieka potrzebny jest w tej
sytuacji zdecydowany ,zwrot ducha (...) ad Christum Redemptorem hominis,
ad Christum Redemptoris mundi” (Jan Pawet 11, Redemptor hominis nr 7).

Dla chrze$cijanina zasada: stac sie jak dziecko (Dziecko) — oznacza w konse-
kwencji wyzby¢ sie ,starego czlowieka” (zzué go z siebie, jak Mojzesz sandaly,
aby zblizy¢ sie do Boga — por. Wj 3,5; por. Flp 3,8: wyzulem si¢ ze wszystkiego
i uznaje to za $mieci...), aby przyoblec swe czlowieczenistwo Tym, ktory jest
Dzieckiem Ojca Przedwiecznego (por. Ga 3,27).

Nie mozna usungé przymiotow ,starego czlowieka” mocami natury. Nie-
zbedne do tego nadprzyrodzone ,srodowisko Boze” udostepnit Ojciec w Synu
i Duchu Swietym. Syn Bozy ,przyimuje” cztowieka we wtasna Osobe, w ktore]
zjednoczyly sie natura Boska i ludzka. Cale skazenie ,,cztowiecze” w Nim zostaje
unicestwione, a cztowiek odnowiony, od-rodzony zyskuje nowg jakos¢ zycia.
W $cistym chrze$cijaniskim rozumieniu duchowe dzieciectwo oznacza relacje

46 Por. tamze, s. 108.
# Tamze, s. 107.

8 List z 25 sierpnia 1897 r. do kaptana — duchowego brata, [w: ] Listy, Krakow 2000, s. 483.
,BOg postanowit urodzié sie jako maty” — por. §w. Piotr Chryzolog, Kazanie 118: PL 52, 617.
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z Bogiem na tyle ozywiona, ze nadaje ona zyciu wierzacego zupelnie nowg
wiadciwosé®. To jest juz zycie ,nowe” na tyle, ze budzi zdumienie wewnetrzne
i zewnetrzne. Papiez Pawet VI w bozonarodzeniowej homilii odstanial sens tej
Bozej taktyki, ktora powinna zawsze skutkowaé w czlowieku:

Bog mogt przyjsé przyodziany w chwate, przepych, §wiatto, moc, aby nas przerazi,
aby$my wytrzeszczyli oczy ze zdumienia. Nie, nie! Przyszedt jako najmniejsza z istot,
najbardziej krucha, najstabsza (...), aby nikt nie wstydzit sie do Niego przychodzié,
aby nikt sie nie lekat, aby wszyscy mogli mie¢ Go blisko, zblizy¢ sie do Niego, aby
nie byto zadnego dystansu miedzy nami a Nim. Ze strony Boga byt trud unizenia
sie, wejScia w nasze wnetrze, aby kazdy, doprawdy kazdy z was mogt Mu mowi¢
»1y”, mogt z Nim nawiazaé zazylq relacje, mogt zblizy¢ sie do Niego, mogt odczué,
ze B6g o nim mysli, ze go miluje (...) (Homilia z 25 grudnia 1971).

Stowa kluczowe: dzieciectwo, dziecifistwo, Nowe Przymierze, kategoria on-

tyc

zna, kategoria rozwojowa.
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THE BAPTISM AS THE SOURCE OF TRIA MUNERA
CHRISTIIN THE TEACHING OF POPE FRANCIS

The article focuses on the issue of the sacrament of baptism as the founda-
tion of the common priesthood on the basis of the teaching of pope Francis.
The sacrament of Baptism confers the grace of overcoming the effects of
original sin and also obliges the baptized to participate in the life of the Church
and to realize the threefold mission of Christ, which is the result of the dignity
of God’s adopted childhood received through his power: priestly, prophetic
and royal.

The aim is to update, based on the teaching of Pope Francis, the fruits of
the grace of baptism that affect the mentality of the believer, supporting their
mission in everyday life, in whatever circumstances he or she may be and
whatever social role he or she may play. The analysis includes the issue of the
essence of the sacrament of baptism, its meaning and the effects it brings.
Their specificals have been inscribed in the three dimensions of the common
priesthood, thanks to which the baptized realize tmen, that is, in the dimension
of the priestly, prophetic and royal mission. The identity of a believer included
in the common priesthood by the power of baptism affects their experience of
love, shaping courage and responsibility to be available to God and another
man in everyday life.
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hood, baptized, lay people.
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Zrodtem wszelkich task, prowadzacych do wypelniania codziennej misji
w zyciu cztowieka wierzacego, jest sakrament chrztu §w. Podstawg do jego
przyjecia jest wiara. W przypadku matych dzieci, wyrazaja ja rodzice oraz caly
Kosciol. Wiara odgrywa kluczowa role, a taska plyngca z sakramentu jest nie
do zastgpienia w ksztattowaniu dojrzalej postawy osoby wierzacej, zachowujace;
$wiadomos¢ spetnienia egzystencjalnego w komunii z Bogiem. Ona prowadzi
do odkrycia bogactwa duchowego tego sakramentu i pozwala na ksztattowa-
nie tozsamosci chrzeécijaniskiej. Chrzest wlgcza wierzacego w potrdjng misje
Chrystusa: kaplaniska, prorocka i krolewska. Chrzest otwiera nie tylko droge do
realizacji zbawienia w wymiarze doczesnym, ale tez ukierunkowuje na komunie
z Bogiem w wiecznosci.

Podjety temat sakramentu chrztu $w. jako zrodta tria munera Christi,
na podstawie nauczania papieza Franciszka, jest wazny i wskazuje na potrzebe
ozywiania u ochrzczonych $wiadomosci odnoszacej sie do odkrywania godno-
$ci osoby wierzacej w oparciu o interpretacje skutkdéw sakramentu chrztu $w.,
ujetych w trzech wymiarach: kaptaniskim, prorockim i krolewskim. Owoce te
swoje zrodlo znajduja w chrystologii i ich dojrzewanie dokonuje sie w zyciu
sakramentalnym. Celem jest analiza najwazniejszych skutkow taski chrztu $w.,
rzutujacych na mentalnoéé osoby wierzacej, wspierajacych jej misje w zyciu
codziennym, w jakiejkolwiek okolicznosci by sie znajdowata i jakakolwiek role
spolteczng miataby odgrywac.

Postulat, zeby wszyscy ochrzczeni uswiadomili sobie udzial w potrojnej misji
Chrystusa na mocy chrztu §w. jest bardzo waznym motywem do uaktualnienia
tego zagadnienia w roku jubileuszu Ko$ciola i realizacji w nim drogi synodalne;
w oparciu 0 nauczanie obecnego Papieza. Jego wybor jest w pelni usprawiedli-
wiony i podyktowany pragnieniem odnalezienia w jego dzietach argumentacji
uzasadniajgcej potrzebe odpowiedzialnego zycia osoby wierzacej Ko$ciota
katolickiego na mocy chrztu $w., realizowanego w §wiecie.

Istota chrztu §w.

Chrzest Jezusa Chrystusa, ktorego udzielit Mu Jan Chrzciciel w Jorda-
nie, rozpoczynajacy Jego publiczng dzialalnosé, byt profetyczng zapowiedzig
pOzniejszej praktyki wigczenia do wspolnoty nowego Ludu Bozego kazdego
wyznawcy przez sakrament chrztu. Papiez Franciszek — komentujac chrzest
Jezusa opisany przez ewangeliste Mateusza z okazji rozwazania przed modlitwa
Aniol Paniski w dniu Chrztu Panskiego — zauwazyl: ,Ewangelista opisuje dialog
miedzy Jezusem, ktory prosi o chrzest, a Janem Chrzcicielem, ktory chce Mu
odmoéwié i zauwaza: «Io ja potrzebuje chrztu od Ciebie, a Ty przychodzisz do
mnie?» (w. 14). Ta decyzja Jezusa zaskakuje Chrzciciela — w istocie Mesjasz
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nie potrzebuje by¢ oczyszczony; to On jest Tym, ktory oczyszcza. Ale Bog jest
Swietym, Jego drogi nie sa naszymi drogami, a Jezus jest Droga Boga, droga
nieprzewidywalna”!. I chociaz zachowanie Jezusa wzbudzito podziw i sprzeciw
Jana Chrzciciela, to jednak udzielit on chrztu Chrystusowi. Historycznosé
Chrztu Panskiego potwierdza pierwotna katecheza apostolska (Dz 1,5.22;
10,37; 11,6; 13,24-25; 18,25; 19,3-4)°. Polecenie dane uczniom przez Chry-
stusa zmartwychwstalego, aby w imie Trojcy udzielali chrztu, poswiadczajg
Ewangelie (Mk 16,16; Mt 28,18-19). Ewangelista Marek podkreslit, ze chrzest
— podobnie jak wiara — konieczny jest do zbawienia. Mateusz uwypuklit Zrodto
ustanowienia chrztu, ktdrym jest powszechna i nieograniczona wladza Jezusa,
obejmujaca niebo i ziemie. Stowa Chrystusa: ,,(...) idZcie i czyficie uczniami
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swiete-
go” oraz ,, uczcie je zachowywac wszystko” (Mt 28,18-20) oznaczaja, ze przez
chrzest w Trojcy Swietej i przez zachowanie nauki Chrystusa cztowiek taczy
sie i zostaje ofiarowany Bogu, konsekrowany i wlaczony w zycie Boze®. Papiez
Franciszek zwraca uwage na ten skutek, ttumaczac: ,,Mesjasz prosi o chrzest,
zeby sie wypetnito wszystko, co sprawiedliwe, zeby sie urzeczywistnil plan Ojca,
do czego drogg jest postuszenstwo synowskie i solidarnosé z cztowiekiem stabym
i grzesznym. Jest to droga pokory i catkowitej bliskosci Boga wzgledem swoich
dzieci (por. Mt 3,15)™.

Papiez Franciszek w encyklice Laudato si’ podkres$la godnosé osoby ludzkiej,
obdarowanej zyciem w celu poznania Boga, a chrzest jest jego poczatkiem.
Czlowiek, kierujac sie taskg chrztu, zostal ukierunkowany na do$wiadczenie
komunii z Bogiem, ktora swoj pierwszy wyraz znalazta w akcie stworzenia. Pa-
piez Franciszek w tejze encyklice napisal: ,\W pierwszym opisie stworczego dzieta
w Ksiedze Rodzaju Bozy plan obejmuje stworzenie ludzkosci. Po stworzeniu
mezczyzny i kobiety mowa jest, iz «Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo
bardzo dobre» (Rdz 1,31). Biblia naucza, ze kazdy czlowiek stworzony z mitosci
na Bozy obraz i podobiefistwo (Rdz 1,26) ukazuje ogromng godnosé. (...) Szcze-
g6lna mitoé¢ Stworcy wobec kazdej istoty ludzkiej «obdarza jg nieskoniczong

Papiez Franciszek, Chrzest to dar laski i wezwanie do nasladowania Chrystusa, rozwazanie
przed modlitwg ,,Aniot Patiski” 12 stycznia 2020, https://opoka.org.pl/biblioteka/\W/W P/
franciszek_i/modlitwy/ap_12012020.html [dostep: 18.04.2024].

? H. Witczyk, Nowy stownik teologii biblijnej, Kielce 2017, s. 143.
3 Tamze, s. 140.

4 Papiez Franciszek, Chrzest to dar laski i wezwanie do nasladowania Chrystusa, rozwazanie
przed modlitwa ,,Aniot Paniski” 12 stycznia 2020, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/W P/
franciszek _i/modlitwy/ap 12012020.html [dostep: 18.04.2024].
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godnoécig». Kazdy jest chciany, kazdy jest kochany, kazdy jest niezbedny»">.

Ten utracony po grzechu pierworodnym przez czlowieka obraz nie pozbawit go
podobienistwa do Boga, jednak odrodzenie duchowe i moc chrztu staty sie moz-
liwe wylacznie dzieki Chrystusowi, Synowi Bozemu, ktory przyszedt na $wiat,
aby czlowieka i $wiat zbawié. Papiez Franciszek zwrocil uwage, ze w Nowym
Testamencie zostal On ukazany jako zmartwychwstaly i chwalebny, obecny
i powszechnie panujacy nad calym stworzeniem. ,Zechcial bowiem [Bog],
aby w Nim zamieszkatla cata Petnia i aby przez Niego znéw pojednac wszystko
ze sobg: przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy
pokoj przez krew Jego krzyza» (Kol 1,19-20). (...) Chrystus ukierunkowuje ku
pelni, wypetnionej Jego jasniejacg obecnoscig” (LS 100)°.

Nowy Testament mowi nam nie tylko o Jezusie zyjacym na ziemi i Jego
tak bardzo konkretnej i serdecznej relacji ze swiatem, nie tylko o Jezusie
zmartwychwstalym, ale przenosi na koniec czaséw, kiedy Syn przekaze Ojcu
wszystkie rzeczy, a ,Bog bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Tak
wiec stworzenia tego $wiata ukazujg sie juz nie jako rzeczywistoéci czysto na-
turalne, poniewaz Zmartwychwstaly tajemniczo je otacza i ukierunkowuje ku
petni. Te same dzikie kwiaty i ptaki, ktore podziwiat swymi ludzkimi oczami,
sq obecnie wypelnione Jego jasniejacg obecnoscig’. Konieczna jest troska
o dbalos¢ relacji z Bogiem, zapoczatkowana sakramentalnie w chrzcie $w., gdyz,
posiadajac niezatartg piecze¢ sakramentu chrztu oraz misji chrzecijanskiej,
zakotwiczonej w zyciu wewnetrznym, duchowym, ale takze w pracy i wspolpra-
cy z lokalng wspolnotg chrzescijaniska, wierzacy ochrzczony na nowo buduje
i odkrywa egzystencjalne dobro.

Chrzest wyraza oczyszczenie z grzechdw, a nastepnie — wskutek otrzymania
przez Apostolow polecenia misyjnego od zmartwychwstatego Chrystusa — ob-
rzed oraz sakrament chrzescijaniskiej inicjacji dokonuje obmycia ze skutkéw
grzechu pierworodnego, udziela zycia dziecka Bozego oraz wlacza w $mierc
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Papiez Franciszek zauwaza: ,Jest to
obmycie odradzajace i o$wiecajgce. Odradzajace, poniewaz dokonuje tego
zrodzenia z wody i z Ducha, bez ktérego nikt nie moze wejsé do krolestwa nie-
bieskiego (por. ] 3,5). O$wiecajace, gdyz przez chrzest osoba ludzka wypelniona

5 Papiez Franciszek, Laudato si’ (dalej: LS) nr 65, https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524 enciclica-laudato-si.html# ftn141
[dostep: 14.03.2024].

LS, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-france-
sco_ 20150524 _enciclica-laudato-si.html# ftn141 [dostep: 14.03.2024].

! LS 100.
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jest taskg Chrystusa, ,$wiatto$cig prawdziwg, ktora oswieca kazdego czlowieka”
(J 1,9), i rozpraszajacq ciemnosci grzechu”®.
Ojciec Swiety Franciszek w swojej adhortacji Gaudate et exsultate, w rozdziale

»8

15 tak okresla znaczenie chrztu:

Pozwol, by taska twego chrztu owocowata na drodze $wietosci. Pozwol, aby wszystko
byto otwarte na Boga i dlatego wybierz Jego, wybieraj Boga wcigz na nowo. Nie znie-
checaj sie, poniewaz masz moc Ducha Swietego do tego, by $wietosé byla mozliwa.
Ona w glebi jest owocem Ducha Swietego w twoim zyciu (por. Ga 5,22-23). Kiedy
odczuwasz pokuse, by zaplataé sie w swoja staboé¢, podnies oczy ku Ukrzyzowane-
mu i powiedz: ,Panie, jestem biedakiem, ale Ty mozesz dokonaé cudu uczynienia

mnie troche lepszym™.

Papiez kontynuuje:

W $wietym i sktadajacym sie z grzesznikéw Kosciele znajdziesz wszystko, czego
potrzebujesz, aby wzrastaé ku $§wietosci. Pan napelnil go darami ze Stowem,
z sakramentami, sanktuariami, zyciem wspélnot, swiadectwem swoich §wietych
i wielopostaciowym pieknem, ktére pochodzi z mitoéci do Pana ,,jak oblubienica
strojna w swe klejnoty” (por. Iz 61,10)°.

Rozwazajac istote chrztu oraz charakter fundamentalny dla zycia chrzesci-

janskiego, zwigzanego z Bogiem tu na ziemi i w nadziei na zycie wieczne, papiez
Franciszek podkresla takze, ze przekaz wiary potwierdza sie przez chrzest!!.

Po chrzcie, czlowiek nazywa siebie chrzescijaninem. Papiez naucza: , Ten, kto

sie otworzyt na milos¢ Boga, ustyszal Jego glos i otrzymal Jego swiatto, nie moze

zatrzymad tego daru dla siebie

"2 Dlatego ochrzczony chrzedcijanin, zyjac we

wspolnocie, oddziatuje na innych ludzi i bierze wraz z innymi udziat w kaptan-
stwie powszechnym. Papiez jest §wiadomy tego, ze po chrzcie czlowiek staje sie
cztonkiem wspoélnoty wierzacych; chrzest jest bramg poprzez ktorg wchodzi
sie do Kosciota wspolnoty. Papiez podkresla:

Nie mozna wierzy¢ samotnie. Wiara nie jest tylko indywidualnym wyborem do-
konujacym sie we wnetrzu wierzacego, nie jest odizolowana relacjg miedzy ,,ja”
wiernego i, Iy” Boga, miedzy autonomicznym podmiotem i Bogiem. Ze swej natury
otwiera si¢ ona na ,my”, wydarza sie zawsze we wspdlnocie Kosciota. (...) Czlowiek

Papiez Franciszek, Czym dla nas jest chrzest?, katecheza Ojca Swietego Franciszka wy-
gloszona podczas audiencji generalnej 13 listopada 2013, https:/naszdziennik.pl/wiara-

stolica-apostolska/59439,czym-dla-nas-jest-chrzest.html [dostep: 18. 04. 2024].
Papiez Franciszek, adhortacja Gaudate et exsultate (dalej: GE) 15.

Tamze.

Por. Papiez Franciszek, encyklika Lumen Fidei (dalej: LF) 41.

LF 37.
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otrzymujgcy wiare odkrywa, ze poszerzajq sie przestrzenie jego ,ja” i nawigzuja sie
nowe relacje, ktore wzbogacaja zycie®.

Do przekazywania pelni wiary stuzg specjalne srodki, obejmujace catg osobe,
cialo i ducha, wnetrze oraz relacje. Tymi srodkami sg sakramenty, sprawowane
w liturgii Ko$ciola. Papiez Franciszek przypomina, ze posrdd nich

przekaz wiary dokonuje si¢ najpierw przez chrzest. Mogloby sie wydawac, ze chrzest
jest tylko okazjg do symbolicznego wyznania wiary, pedagogicznym aktem dla osob
potrzebujacych obrazéw i gestow, ktory w gruncie rzeczy mozna by jednak poming¢.
Stowo §w. Pawta na temat chrztu przypomina nam, ze tak nie jest. Twierdzi on,
ze ,przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostali§my razem z Nim pogrzebani po to,
aby$my i my postepowali w nowym zyciu — jak Chrystus powstat z martwych dzieki
chwale Ojca” (Rz 6,4). W chrzcie stajemy sie nowym stworzeniem, przybranymi
synami Bozymi, uczestnikami Boskiej natury, cztonkami Ciata Chrystusa. Apostot
stwierdza nastepnie, ze chrzescijanin zostal poddany ,, formie nauczania” (typos dida-
chés), ktoremu jest postuszny sercem (por. Rz 6,17). Czlowiek otrzymuje w chrzcie
kaptaniskg godnosé i nauke, ktorg ma wyznawaé, ktora wymaga zaangazowania calej
jego osoby i kieruje go w strone dobra. Zostaje przeniesiony do nowego otoczenia,
umieszczony w nowym $§rodowisku'4.

Chrzest zatem przypomina nam, ze wiara nie jest dzielem zyjacej w izolacji
jednostki, nie jest aktem, ktorego czlowiek moze dokona¢, liczac tylko na
wlasne sity, ale musi by¢ ona przyjeta poprzez wejscie do wspolnoty koscielnej,
przekazujacej Bozy dar: nikt sam nie udziela sobie chrztu, podobnie jak nikt
sam nie rodzi sie do zycia.

Dziatanie Chrystusa kaptana dotyka w chrzcie czlowieka w calej rze-
czywisto$ci osobowej, przemieniajgc go radykalnie, sprawiajac, ze staje
sie on przybranym synem Bozym, uczestnikiem Jego Boskiej natury. Ta
dynamika przemiany cechujgca chrzest pomaga zrozumie¢ doniostos¢ zycia
opierajacego sie o tozsamo$¢ kaplanstwa powszechnego. Papiez Franciszek
powtarza podstawowe skutki przyjecia chrztu $w., przypominajgc wierzacym,
ze ,struktura chrztu przedstawia go jako odrodzenie, w ktérym otrzymuje-
my nowe imie i nowe zycie”’, i w ten sposdb pomaga nam zrozumieé¢ wage
chrztu. Dziecko nie jest zdolne do wolnego aktu przyjecia wiary, nie moze
jeszcze samo jej wyznawad, dlatego w jego imieniu wyznajg jg jego rodzice
i chrzestni. Papiez naucza:

Wiare przezywa sie w obrebie wspolnoty Kosciota, jest ona wpisana we wspdl-

ne ,my”. Dlatego dziecko moze byé¢ wspierane przez innych, przez rodzicow

i chrzestnych, i moze by¢ wlaczone w ich wiare, ktora jest wiarg Kosciolta,

B LF 30
4 LF 4l

15 Epistula Barnabae, 11,5 [ttumaczenie wiasne].
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symbolizuje jg $wiatto, ktore ojciec zapala od paschatu podczas liturgii chrzciel-
nej. Ta struktura chrztu uwydatnia doniostosé wspotdziatania Kosciota i rodziny
w przekazywaniu wiary!'S.

Urzad kaptanski

Papiez Franciszek daje klarowny obraz tego, jak wszyscy ochrzczeni sprawuja
kaplanstwo powszechne, wlaczajgc siebie do aktywnego w nim udziatu. Papiez
wyrOznia kaplanstwo swieceni od kaplafistwa powszechnego otrzymanego na
mocy chrztu §w. i naucza:

Nowy Testament przekazuje nam wczesnochrzescijariskg nauke na temat kaptan-
stwa. Jest ona dosy¢ zlozona. Z jednej strony posiadamy zapis ewangelii kano-
nicznych bedacy chrystocentryczng katecheza na temat zbawczego wydarzenia
Jezusa Chrystusa, w tym takze i Jego podejscia do kaplanistwa. Z drugiej strony
w nowotestamentalnych listach znajdujemy zapis innej, takze chrystocentrycznej
katechezy o Jezusie Chrystusie Bogu i cztowieku, ktory jest jedynym i prawdziwym
posrednikiem i kaptanem Nowego Przymierzal”.

Co wigcej — podkresla papiez Franciszek — w Dziejach Apostolskich, ale takze
w listach pasterskich oraz w Apokalipsie §w. Jana Apostota pojawiaja sie systema-
tyczne przekazy autoréw natchnionych na temat kolejnych urzedéw ministerialnych
pierwotnego Kosciota. Tematyka kaptaiistwa nowo testamentalnego zostata juz
dogtebnie przeanalizowana w studiach z zakresu egzegezy Nowego Testamentu,
historii dogmatu i historii pierwotnego chrzescijanistwa'® — dodaje.

Wazne zatem w nauczaniu Papieza jest, aby §wieccy, jako poswieceni Chry-
stusowi i namaszczeni Duchem Swietym, zrozumieli, ze w przedziwny sposdb
sq powolani i przygotowani do tego, aby rodzily sie w nich coraz obfitsze owoce
Ducha. Drzieje sie tak za przyczyng realizowanego przez wiernych kaptafistwa
powszechnego.

Papiez Franciszek przypomina i wskazuje na obowigzki, jakie przynaleza kaz-
demu ochrzczonemu w misji kaptanskiej. Obowigzek gloszenia zyjacego Jezusa
spoczywa nie tylko na kaplanach i biskupach, lecz na wszystkich ochrzczonych
wiernych.

[stnieja $wieccy wierni, ktorzy usprawiedliwiajg swoja bezczynno$é, brak dzielenia
sie z innymi wiarg w Zyjacego zmartwychwstatego Chrystusa, uwazajac, ze tym
maja sie zajaé wylacznie duchowni. Niestety, bywaja nawet rodzice chrzescijan-

scy, ktorzy swoj obowigzek wychowania swoich dzieci w wierze i mito$ci do Boga

1 LF43.

D. Kasprzak, Teologia kaplanstwa i urzedu kaptariskiego w I wieku chrzescijaristwa, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 63(2010), nr 2, s. 101.

Tamze.
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i bliznich przerzucaja na katechetéw, kaptanéw. Poniewaz zapominaja oni o mocy
taski otrzymanego chrztu i o nalozonym na nich przez ten sakrament obowiazku
szerzenia wiary w Chrystusa i rozbudzania mitosci do Niego i do bliznich. My-
§le o nas, ochrzczonych, ze mamy te moc. Czy my w to wierzymy, ze wystarcza
chrzest, ze nie trzeba wigcej, by ewangelizowac? Albo spodziewamy sig, ze ksiadz
powie, ze biskup powie... A my? Wtedy taska chrztu jest troche nieco skryta, a my
zamknieci w naszych my§lach, w naszych sprawach®.

Papiez przypomina, ze chrzescijanin ma byé¢ wierny Duchowi Swietemu
i glosi¢ Jezusa swoim zyciem, swiadectwem i stowami.

Kiedy to czynimy, Ko$ciol staje sie Kosciotem-Matka, rodzacq dzieci, poniewaz my,

dzieci Koéciota, niesiemy to $wiadectwo. Kiedy jednak tego nie czynimy, Kosciot

staje sie nie matka, ale KoSciolem-nianka, troszczaca sie o dziecko, zeby je uspié.

Jest to Kosciol w stanie u$pienia. Pomy$lmy o naszym chrzcie, o naszej odpowie-

dzialnosci za nasz chrzest®.

Niezwykle istotne jest przestanie i pouczenie papieskie. Chrzescijanin nie
powinien i nie moze poprzestac tylko na fakcie otrzymania sakramentu chrztu,
ale powinien czynnie angazowac sie w zycie Koéciota i dawa¢ §wiadectwo wiary.

Jednym z fundamentalnych ,narzedzi”, jakim powinien si¢ postugiwac chrze-
$cijanin jest modlitwa. ,,Proémy Pana o taske, aby$my stawali sie ochrzczonymi
odwaznymi i pewnymi, ze Duch, ktérego mamy w sobie, a ktorego otrzymalismy
przez chrzest, ponagla nas wcigz do gloszenia Jezusa Chrystusa naszym zyciem,
naszym $wiadectwem, a takze stowami”?!.

Rola wiernych $wieckich w kaplanstwie powszechnym jest wspolna wszyst-
kim wierzacym, gdyz korzenie nowotestamentalnej kaptaniskiej misji Chrystusa,
ktorg jest uczestnictwo osobowe w Kosciele, s3 umocowane wiarg i zaanga-
zowaniem w gloszenie Ewangelii w swoim lokalnym $rodowisku. Silni wiarg
i modlitwa §wieccy moga i powinni realizowa¢ misje kaptaniska w spoleczen-
stwie, w ktorym wiara, przyjeta i poglebiona, staje si¢ $wiattem oswiecajagcym
wszystkie relacje spoleczne. Jak przypomina papiez Franciszek:

W ,modernizmie” starano sie budowaé¢ powszechne braterstwo miedzy ludZmi,
przyjmujac za podstawe ich réwnosé. Stopniowo jednak rozumielismy, ze wspomnia-
ne braterstwo, pozbawione odniesienia do wspolnego Ojca jako swego ostatecznego
fundamentu, nie potrafi sie osta¢. Trzeba wiec powrdci¢ do prawdziwego zrodia
braterstwa. (...) Wiara uczy nas dostrzega¢, ze w kazdym cztowieku jest blogosta-
wienistwo dla mnie, ze §wiatto oblicza Bozego o§wieca mnie przez oblicze brata®.

Papiez Franciszek, homilia z 17.04.2013, https://teologia.pl/franciszek/franciszek _ewan-
gelizacja_obowiazek ochrzczonych [dostep: 16.032024].

20 Tamze.
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Takie doswiadczenie jest mozliwe we wspolnocie ochrzczonych, ktorej
czlonkiem staje sie wierzacy na mocy sakramentu chrztu $w.

Na mocy sakramentu chrztu §w. mozna i trzeba rozwazaé, w jaki sposob wier-
ny ochrzczony praktycznie realizuje swoje kaptaiistwo powszechne, jakie jest
znaczenie dla osoby ochrzczonej tego wymiaru powszechnosci kaplanstwa w zy-
ciu doczesnym. W nauczaniu Papieza Franciszka znajduja sie konkretne wska-
zO6wki dotyczace znaczenia tej jakosci kaptanstwa i drogi, ktorg z wiarg i odwaga
nalezy kroczy¢ w zyciu codziennym. Podstawowq misjg jest udzial w ofiarowaniu
$wiatu i ludziom wlasnych osobowych daréw i umiejetnosci, ktorymi Bog
ubogacit wierzgcych. Przy zatozeniu, ze czlonkowie laikatu sprawujg swe ka-
plaristwo na mocy chrztu jako kaptaristwo wspolne, wazna jest wspolna troska
o §rodowisko zycia, ale przede wszystkim o umiejetne oddzialywanie na nowe
pokolenia, tak aby trwajac w wierze Kosciota, zachowaly odpowiedzialnos¢ za
$wiat i siebie nawzajem. Mozna zatem powiedzied, ze ciggla troska rodzicow
o wychowanie w wierze kolejnych pokolen, z poszanowaniem wszelkich form
sycia, jest w swej istocie dziataniem $wiadkéw i nauczycieli. Swieccy maja za
zadanie na mocy sakramentu chrztu zadbac o przekaz wiary. Papiez Franciszek
apeluje: ,,Przekazywanie wiary, jasniejacej dla wszystkich w kazdym zakatku,
odbywa sie w czasie, z pokolenia na pokolenie”?. Kaptaiistwo wspolne, reali-
zowane w ten wlasnie sposob w przestrzeni rodzinnej, sprawia, ze uformowane
przez rodzicow dzieci w przysztosci bedg mogly $wiadomie, czynnie i owocnie
uczestniczy¢ w Eucharystii, ktéra ,,dopelnia wtajemniczenie chrzescijanskie”,
dzieki czemu spelnig ostatecznie niezwykle wazny cel, wynikajacy z prowadze-
nia dziecka w wierze. Rodzice prowadzg dzieci do doswiadczenia w wierze zywej
obecnoéci Boga w liturgii, réwniez przez praktykowang na co dzieti poboznosé.

Szczegolnej relacji z Bogiem i ludzmi do$wiadcza ochrzezony w liturgii, ktorg
z wiarg powinien celebrowaé. Wierni ochrzczeni sq zaproszeni, podobnie jak
prezbiterzy i diakoni, do liturgicznego wychowania kolejnych pokolen. Sami po-
winni skonfrontowac sie z pytaniem, do$wiadczajac udziatu w urzedzie kaptan-
skim Chrystusa: na ile ja sam oceniam siebie jako osobe wtasciwie i dojrzale
uformowang w tej kwestii? Wtasciwie uformowani rodzice sq bowiem nie tylko
»konsekrowani do uczestniczenia w chrze$cijafiskim kulcie religijnym”? oraz
do ,zywego udziatu w liturgii Kosciota”?, ale przede wszystkim do spelniania
kaptanstwa powszechnego ,,przez swiadectwo §wietego zycia i gorliwej mitosci”’.

2 LF38.

% KKK 1322.

5 Katechizm Kosciola katolickiego (dalej: KKK) 1277; por. KKK 11.
2 KKK 10.

2 KKK 1273.
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Potrzeba zatem cigglego odniesienia do kultu religijnego realizowanego przez
wspolnote, w czym niezwykle cennym narzedziem jest rozmaitos¢ form modlitwy
prywatnej i sakramentalia.

Waznym wymiarem jest uswiadomienie sobie, ze realizacja urzedu kaptan-
stwa powszechnego rozcigga sie na cale zycie i jest swoistym duchowym pro-
cesem. Potrzebna jest dyspozycyjnosé do udzialu w indywidualnej formacji.
Papiez zacheca do $wiadomego, konkretnego zadawania sobie pytan.

Nie nalezy rozpoczynaé od zastanawiania sie, gdzie mozna by bylo wiecej zarobi¢
lub zdoby¢ wiecej stawy i prestizu spotecznego, ale nie powinno sie tez zaczynaé od
zastanawiania sie, jakie zadania przyniostyby wiecej przyjemnosci. Aby unikngé
bledow, nalezy zmieni¢ perspektywe i zadaé sobie pytanie: czy znam siebie samego
poza moimi pozorami i odczuciami? Czy wiem, co przynosi rado$¢ mojemu sercu,
a co je zasmuca! Jakie sg moje mocne, a jakie stabe strony? W naturze czlowieka
lezy rozroznienie miedzy przesztodcia, terazniejszoscig i przysztoécig. Czlowiek buduje
terazniejszo$¢ na przeszlosci, a tym samym i przyszloéé jest uwarunkowana tym,
co kiedys sie dzialo i dzieje sie teraz w chwili obecnej?.

Trwanie w wiernosci urzedu kaplanstwa powszechnego wymaga ofiary i po-
$wiecenia, ktore jest konsekwencja przyjetego przywileju ,,dzieciectwa Bozego”
w chrzcie $wietym. Taka postawa, jak przypomina papiez Franciszek, to

(...) przede wszystkim uczenie sie cierpliwosci, bedacej zdolnoscig, by czué sie
odpowiedzialnym za innych, by nies¢ ich ciezary. Przeciwienstwem cierpliwosci
jest obojetnosé, dystans, ktory budujemy wobec innych, by nie czué sie zaangazo-
wanymi w ich zycie?.

Interpretujac urzad kaptanstwa powszechnego w nauczaniu papieza Franciszka
nalezy pamietad, ze ,(...) jako ochrzczeni jesteSmy wezwani, aby celebrowaé mito-
sierdzie™”. Jest to zasadnicza tre$¢ naszej wiary, ktorg mamy zachowac w calej swej
oryginalnosci: przed objawieniem o grzechu mamy objawienie mitosci, z jaka Bog
stworzyl $wiat i ludzi. Milo$¢ jest pierwszym aktem, poprzez ktory Bog daje siebie
poznac i wychodzi nam na spotkanie. Niech zatem nasze serce bedzie otwarte
na ufno$¢, ze jestesmy mitowani przez Boga. Jego mitos¢ zawsze nas uprzedza,
towarzyszy nam i pozostaje przy nas, pomimo naszego grzechu’®. Ta forma mitosci
milosiernej Boga ma by¢ charakterystycznym rysem zycia ochrzczonych.

% P. Dancak, https://www.researchgate.net/publication/348223272 Calosciowe rozumie-

nie_czlowiecka versus_dehumanizacja_w_komunikacji_papieza_Franciszka [dostep:

20.03.2024].

2 Tamze.

0 Tamze.

3 Papiez Franciszek, list apostolski Misericordia et misera, https://www.vatican.va/content/

francesco/pl/apost_letters/documents/papa-francesco-lettera-ap 20161120 misericordia-
-et-misera.html [dostep: 25.03.2024].
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Urzad prorocki

Udzial w misji prorockiej Chrystusa polega na gloszeniu krolestwa Bozego
swiadectwem zycia i stowem. Wszyscy wierzacy, powotani do kaptanistwa
wspolnego na mocy sakramentu chrztu $w., s3 wezwani do aktywnego, $wiado-
mego i autentycznego udziatu w prorockim postaniu Jezusa Chrystusa. Papiez
Franciszek w tym duchu naucza:

Ten, kto sie otworzyl na milo§¢ Boga, ustyszal Jego glos i otrzymal Jego swiatlo,
nie moze zatrzymac tego daru dla siebie. Skoro wiara jest stuchaniem i widzeniem,
to przekazywana jest réwnies jako stowo i jako swiatlo. (...) Swiatlo Jezusa jasnieje
jak w zwierciadle na obliczach chrzeécijan i tak sie rozchodzi, i tak dociera do nas,
aby$my i my mieli udzial w tym widzeniu i odzwierciedlali innym Jego $wiatto, tak
jak §wiatto paschatu, ktore w liturgii wielkanocnej zapala tyle innych $wiec. Wiara
przekazywana jest, mozna powiedzie¢, od osoby do osoby, podobnie jak ptomien
zapala sie od innego ptomienia. Chrze$cijanie w swym ubostwie siejg tak urodzajne
ziarno, ze staje sie ono wielkim drzewem, zdolnym napetnié swiat owocami®?.

Zasadniczym miejscem dawania §wiadectwa jest rodzina zyjaca we wspol-
nocie lokalnego Kosciota, w parafii. W nauczaniu papieza Franciszka pojawita
sie propozycja ukierunkowania §wiadectwa w zyciu parafialnym:

Kazdy ochrzczony, niezaleznie od swojej funkcji w Kosciele i stopnia pouczenia
w swojej wierze, jest aktywnym podmiotem ewangelizacji w parafii i bytoby rzecza
niestosowng mysle¢ o schemacie ewangelizacji realizowanym przez kwalifikowanych
pracownikow, podczas gdy reszta ludu wiernego bytaby tylko odbiorcg ich dziatan.
Nowa ewangelizacja powinna zaktada¢ nowy protagonizm kazdego z ochrzczonych.
To przekonanie przybiera forme apelu skierowanego do kazdego chrzeécijanina,
by nikt nie wyrzekt sie swojego udzialu w ewangelizacji, poniewaz jesli kto§ rze-
czywiécie doswiadczyt miloéci Boga, ktéry go zbawia, nie potrzebuje wiele czasu,
by zacza¢ Go glosi¢, nie moze oczekiwaé, aby udzielono mu wiele lekcji lub dtugich
instrukcji. Kazdy chrzescijanin jest misjonarzem w takiej mierze, w jakiej spotkat sie
z milo$cia Boga w Chrystusie Jezusie. Nie méwmy juz wiecej, ze jeste$my ,uczniami”
i ;misjonarzami”, ale zawsze, ze jeste$my ,uczniami-misjonarzami”*.

W tym tez celu wierzacy ochrzczeni tworzacy parafie sg zaproszeni, aby
szukad stale okazji do wspotorganizowania inicjatyw apostolskich i misyjnych
swojej koscielnej rodziny, aby odpowiada¢ na znaki czasu wyprébowanymi
i nowymi formami prorockiego przepowiadania prawdy Ewangelii.

Uczen-prorok jest osobg, ktorego stowa przepowiadania muszg by¢ zawsze
przenikniete intensywnym zyciem modlitwy. Dlatego papiez Franciszek przy-
pomina o potrzebie modlitwy i spotkania z Bogiem na adoracji:

2 LF37
3 Adhortacja Evangelii gaudium (dalej: EG) 120.
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Kazdy z nas ma w swoim zyciu — w sposob §wiadomy, a moze czasem nie zdajac
sobie z tego sprawy — dobrze okreslony porzadek rzeczy, ktore uwaza za bardziej lub
mniej wazne. Adorowaé Pana oznacza przyzna¢ Mu miejsce, ktore Mu sie nalezy.
Adorowa¢ Pana oznacza wyznawa¢, wierzy¢ — jednak nie tylko samymi stowami —
ze tylko On naprawde kieruje naszym zyciem. Adorowaé Pana oznacza, ze wobec
Niego jestesmy przekonani, ze jest On jedynym Bogiem, Bogiem naszego zycia,
Bogiem naszej historii. Ma to konsekwencje w naszym zyciu: wyzbycie sie tak wielu
matych i wielkich bozkéw, ktore mamy i do ktorych sie uciekamy, u ktorych szukamy
naszego bezpieczenistwa i w ktorych czesto je poktadamy. Sg to bozki, ktore czesto
dobrze ukrywamy. Moze to by¢ ambicja, karierowiczostwo, pragnienie sukcesu,
stawianie siebie w centrum, skfonno$¢ do dominowania nad innymi, roszczenie,
by byé¢ wytagcznymi panami naszego zycia, jakis grzech, do ktorego jestesmy przy-
wigzani, i wiele innych?.

Oto podstawowa ,metoda ewangelizacji”: zycie modlitewne poprzedzajace
kazdg apostolskg dzialalnosé. Jest to wazne szczegolnie wtedy, gdy przepowia-
danie tgczy sie z autentycznym swiadectwem: ,,Ewangelie trzeba glosi¢ i dawaé
o niej $wiadectwo”.

Skuteczne gloszenie Ewangelii dzisiejszemu cztowiekowi nie dokona sie ina-
czej, jak przez zycie polgczone z cierpieniem i ofiarg. Dlatego Papiez odwaznie
0 tym poucza:

(...) wroznych czeéciach §wiata sg tez ludzie cierpigcy z powodu Ewangelii, podobnie
jak Piotr i apostotowie; sg ludzie, ktérzy oddajg swoje zycie, aby dochowac wiernosci
Chrystusowi, dajac $wiadectwo za cene krwi. Dobrze to wszyscy zapamietajmy: nie
mozna glosi¢ Ewangelii Jezusa, nie dajac konkretnego $wiadectwa zycia (...). Brak
spojnoéci u wiernych i pasterzy miedzy tym, co mowia, a tym, co czynig, miedzy
stowami a sposobem zycia podwaza wiarygodnos$é Kosciota®.

Papiez nawigzuje takze do metod gloszenia podyktowanych wspolczesng
technologia. Jednym z wyzwan wspolczesnego §wiata jest cyfrowa technologia:
»2Ewolucja systemow tak zwanej «sztucznej inteligencji», (...) w sposob radykal-
ny zmienia rowniez informacje i komunikacje, a poprzez nie, pewne podstawy
wspOlzycia obywatelskiego™’. Nowe technologie pozwalajg na zastosowanie
ich w gloszeniu Ewangelii: ,, Iylko majac spojrzenie duchowe, tylko odzyskujac

3 Tamze.

» Tamze.

% Papiez Franciszek, homilia Ojca Swietego wygloszona w III Niedziele Wielkanocng —

14 kwietnia 2013, Bazylika $w. Pawta za Murami, https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/homilies/2013/documents/papa-francesco_20130414 omelia-basilica-san-paolo.html
[dostep: 29.03.2024].

3 Papiez Franciszek, oredzie: Sztuczna inteligencja i mgdros¢ serca dla komunikacji w petni
ludzkiej, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/communications/docu-
ments/20240124-messaggio-comunicazioni-sociali.html [dostep: 29.03.2024].
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madros¢ serca, mozemy odczytaé i zinterpretowaé nowo$¢ naszych czasow
i na nowo odkry¢ droge do komunikacji w pelni ludzkiej”s. Ojciec Swiety
Franciszek widzi szanse w dobrym uzyciu mediow ku realizacji misji prorockiej
przez wiernych: ,Media mogg na przyklad sprawié, ze ogromne bogactwo
wiedzy stanie si¢ dostepne i zrozumiale, a ludzie beda mogli komunikowac sie
w nieznanych im jezykach™’. Papiez Franciszek naucza nas:

To cztowiek decyduje, czy sta¢ sie pokarmem dla algorytmow, czy tez karmié swoje
serce wolnoscig, wzrasta¢ w madrosci. Madros¢ ta dojrzewa, doceniajac czas. Ro-
$nie w przymierzu miedzy pokoleniami, miedzy tymi, ktorzy pamietajg przesztosé,
a tymi, ktorzy majg wizje przyszlosci. Tylko razem wzrasta zdolnos$é do rozeznania,
do czujnosci i do postrzegania rzeczy z perspektywy ich spetnienia. Aby nie utracié
naszego czlowieczenistwa, szukajmy Madroéci, ktora jest przed wszystkim (por.
Syr 1,4), ktora zstepujac przez czyste serca przygotowuje przyjaciot Boga i prorokéw
(por. Mdr 7,27)%.

Swiat zawsze bedzie poszukiwatl autentycznych, odwaznych i ofiarnych
$wiadkow, stad postannictwo prorockie podejmowane przez realizujacych
kaptanistwo wspdlne musi by¢ madrze przezywane.

Urzad krolewski

Wszyscy cztonkowie Kosciota poprzez przyjecie chrztu $w. sq wezwani do
krolewskiego postannictwa. Misja krolewska ma na celu poddanie $wiata
panowaniu Boga. Ochrzczony, uczestniczac w tej misji, winien pamietaé, ze
ewangeliczne krolowanie wigze sie $ciSle z postuszenstwem i stuzba. Stuzy¢,
znaczy krolowac. Papiez Franciszek w homilii do mtodych przypomina:

Ostatnie stowo: aby stuzy¢. Na poczatku Psalmu, ktory od$piewalismy, znajdujq sie
nastepujace stowa: ,Spiewajcie Panu piesa nowa” (96[95],1). Jaka jest ta nowa
piesn? Nie chodzi o stowa ani o melodie, ale o §piew waszego zycia, pozwolenie,
aby nasze zycie utozsamialo sie z zyciem Jezusa, podzielanie Jego uczué, Jego mysli,
Jego dzialania. A zycie Jezusa jest zyciem dla innych. Jest zyciem postugi. Swiety
Pawel, mowi: ,Stalem sie niewolnikiem wszystkich, aby tym liczniejsi byli ci, kto-
rych pozyskam” (1 Kor 9,19). Aby glosi¢ Jezusa, Pawet stal sie ,,stugg wszystkich”.
Ewangelizacja jest dawaniem osobiscie §wiadectwa o milosci Boga, jest przezwy-
ciezaniem naszych egoizmow, jest stuzeniem, pochylajac sie, zeby umywaé nogi
naszym braciom, tak jak to czynil Jezus. Trzy stowa: Idzcie, bez obawy, aby stuzyé
(...). Niesienie Ewangelii jest niesieniem mocy Boga, aby wykorzenia¢ i niszczy¢ zto

38 Tamze.

39 Tamze.

40 Tamze.
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i przemoc, aby burzy¢ i obala¢ bariery egoizmu, nietolerancji i nienawisci, aby
budowa¢ nowy swiat*!.

Papiez Franciszek z okazji Swiatowego Dnia Mlodziezy zawarl nastepujace
przeslanie: ,Jezus wkracza do Jerozolimy, aby umrzeé na krzyzu. To tutaj wlasnie
jasnieje to, ze jest Krolem zgodnie z zamystem Boga: jego tronem krolewskim
jest drzewo krzyza!”*2. Ludzka milos¢ stuzebna, zwlaszcza ,,zaangazowanie na
rzecz sprawiedliwosci, pojednania i pokoju ma ostatecznie swoje zrodto i swoje
spelnienie w mitosci objawionej nam w Chrystusie”. Mitoé¢ stuzebna, rozu-
mienie jej istoty, zdaniem papieza Franciszka, wymaga akceptacji, bezintere-
sownego postepowania i dzialania. Papiez wyja$nia:

Kiedy kto$ znajduje Jezusa, jest Nim zafascynowany, zdobyty przez Niego, i z rado-

$cig porzucamy nasz dotychczasowy sposob zycia, niekiedy jatowy i apatyczny, aby

przyja¢ Ewangelie, pozwoli¢, by kierowata nami nowa logika mitosci i pokornej,
bezinteresownej stuzby (...), aby wszyscy stuzyli prawdzie i w kazdej sytuacji obierali
ewangeliczny styl zycia, ktory wyraza sie w darze z siebie i zatroszczeniu sie o czlo-
wieka ubogiego i wykluczonego. Trzeba zatroszezy¢ sie o ubogiego i wykluczonego!

Biblia jest pelna tych napomniei. Pan méwi: nie interesuje Mnie, ze robicie to czy

tamto, dla Mnie liczy sie to, aby zatroszczy¢ sie o sierote, aby zatroszczy¢ sie o wdo-

we, aby przyja¢ wykluczonego, aby dba¢ o $wiat stworzony. To jest krolestwo Boze!*.

Krolewskosé jako owoc sakramentu chrztu §w. ma owocowaé zdolnoscig
udzialu w ksztaltowaniu postawy mitosci i stuzby. Mozna czynic¢ starania o to
w codziennym zyciu, zwlaszcza kierujac sie pragnieniem realizacji cnoty mitosci.
Mito$¢, jako cnota teologalna, stanowi najwyzszg postaé relacji osobowych,
majacg zrodlo w Bogu, bedacym mitoécig absolutng. Nawet milo$¢ wiasna,
rozumiana przez duchowo$¢ chrzescijaniskg jako dostrzezenie w sobie podobien-
stwa do Boga i godnosci Jego dziecka, ma swoje bezpo$rednie odniesienie do
prazrodia mitosci, czyli samego Boga (por. 1] 4,7-13). Owo Boze pochodzenie
mozna zauwazy¢ zwlaszcza w tej szczegdlnej formie mitosci, jakg jest mitosé
ofiarna i stuzebna. Papiez Franciszek naucza:

Jezus opowiada, ze byl tam czlowiek poraniony, lezacy przy drodze, ktory zostat
napadniety. Mijaly go rozne osoby, ale poszly dalej, nie zatrzymaly sie. Byli to ludzie
pelniacy wazne funkcje w spoleczenistwie, ktorym nie zalezalo na dobru wspolnym.
Nie potrafili stracié¢ kilku minut na opieke nad rannym, czy chociaz, by poszukaé

# Papiez Franciszek, homilia Ojca Swietego w Rio de Janeiro — 28 lipca 2013 r., https://www.

vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2013/documents/papa-francesco_20130728 ce-
lebrazione-xxviii-gmg.html [dostep: 29.03.2024].

“ Papiez Franciszek, homilia Ojca Swietego — XVIII Giornata Mondiale della Gioventu,

24 marzo 2013, Piazza San Pietro, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homi-
lies/2013/documents/papa-francesco_20130324 palme.html [dostep: 29.03.2024].

# Tamze.



94

OSOBA — WIARA — WSPOLNOTA

pomocy. Jeden zatrzymat sie, zblizyt sie do niego, osobiscie go leczyt, zaptacit z wta-
snej kieszeni i zaopiekowal si¢ nim. Przede wszystkim dat mu cos, czego tak czesto
nam brakuje w tym pelnym pospiechu $§wiecie: dat mu swoj czas. Z pewnoscia
mial swoje plany jak wykorzysta¢ ten dzien, wedtug swych potrzeb, zobowigzan
czy pragnien. Potrafit jednak odtozyé wszystko na bok wobec tego rannego i, nie
znajac go, uznad, ze jest on godzien, by poswieci¢ mu czas*.

Z kim sie utozsamiasz? To pytanie jest surowe, bezposrednie i decydujace. Do kto-
rego z nich jestes podobny? Musimy uzna¢ otaczajacg nas pokuse obojetnosci
wobec innych, zwlaszcza najstabszych. Trzeba powiedzie¢, ze rozwinelismy sie pod
wieloma aspektami, ale jeste$my analfabetami w towarzyszeniu, opiece i wspieraniu
najstabszych i najbardziej wrazliwych w naszych rozwinietych spoteczenistwach.
Przyzwyczailismy sie do odwracania wzroku, do przechodzenia obok, do ignorowania
sytuacji, chyba ze dotycza nas bezposrednio®.

Istotng charakterystyka krolewskosci jest wrazliwo$é na potrzebe stuzby i do-
strzezenie sytuacji, w ktorej ta stuzba jest potrzebna w zyciu drugiego cztowieka.
To, co wyrdznia chrzescijan piastujacych urzad krolewski, to wspolpraca
z taskg Chrystusa i odwrdcenie sie od propozycji tego $§wiata, nastawionych

na egoistyczne odniesienie do zycia. Dlatego Papiez naucza:

Hedonistyczny konsumpcjonizm moze nam wyrzadzié niedswiedzig przystuge,
poniewaz, ogarnigci obsesja dobrej zabawy, w koricu nadmiernie koncentrujemy
sie na sobie, na naszych prawach i roszczeniach, by mieé¢ czas wolny na korzysta-
nie z zycia. Trudno bedzie nam zaangazowa¢ sie i po$wieca¢ energie na pomoc
osobom, ktorych sytuacja jest niedobra, jesli nie bedziemy pielegnowaé w sobie
pewnej wstrzemiezliwosci, jesli nie bedziemy walczyli z ta goraczka, jaka narzuca
nam spoleczenistwo konsumpcyjne, by nam sprzedawa¢ rzeczy, i ktéra w koncu
zamienia nas w biednych malkontentéw, ktorzy cheg mieé wszystko i sprobowaé
wszystkiego. Rowniez konsumpcja informacji powierzchownych oraz form szybkie;
i wirtualnej komunikacji moze by¢ czynnikiem oszatamiajacym, ktory zabiera nam
caly czas i odcigga nas od cierpigcego ciata braci. W tej wspotczesnej otchtani
Ewangelia rozbrzmiewa na nowo, aby nam daé inne, zdrowsze i szczesliwsze zycie*.

Krélowaé to inaczej mitowac. Dlatego papiez przypomina:

Mitoé¢ oznacza zatem co$ wiecej niz tylko serie dziatari dobroczynnych. Dzialania
wynikajg z jednosci, ktora coraz bardziej kieruje sie ku drugiej osobie, uwazanej
za cenng, godna, milg i piekna, niezaleznie od jej aspektu fizycznego i moralnego.
Mitosé¢ do drugiego czlowieka z powodu tego, kim jest, pobudza nas do poszukiwa-
nia tego, co najlepsze dla jego zycia. Jedynie pielegnujac ten sposdb nawigzywania

44
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Franciszek, encyklika Fratelli tutti [dalej: FT] 63, https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html [dostep:

07.04.2024].
FT 64.

Franciszek, adhortacja Gaudete et exsultate, 108.
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relacji, umozliwimy przyjazi spoteczng, ktora nikogo nie wyklucza, oraz braterstwo
otwarte na wszystkich*.

Urzad krolewski jest owocem sakramentu chrztu §w. Kazdego, kto przyjat
ten sakrament, utozsamia ze stowami papieza Franciszka: ,Czlowiek jest tak
stworzony, ze si¢ nie spelnia, nie rozwija i nie moze znalez¢ swej pelni inaczej,
jak tylko «przez szczery dar z siebie samego»"*. Oto tajemnica prawdziwe;j
ludzkiej egzystencji, poniewaz

zycie istnieje tam, gdzie jest wiez, jednosé, braterstwo; i jest zyciem silniejszym

od $mierci, kiedy jest zbudowane na prawdziwych relacjach i wieziach wiernosci.

Przeciwnie, nie ma zycia tam, gdzie czlowiek uwaza, ze nalezy tylko do siebie i chce
zy¢ jak wyspa — w tych postawach przewaza §mier¢®.

Punktem wyjscia i doj$cia w realizacji misji krolewskiej jest mitos¢.

Zakonczenie

Odejscie od klasycznego rozumienia istoty sakramentu chrztu §w. pozbawia
czlowieka wierzacego sensu i celu jego egzystencji, dlatego wazne jest uswiada-
mianie kolejnym pokoleniom tresci, ktore chrzest $w. zawiera, a ktore lokalizujg
sie w potrojnej misji Chrystusa: kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej. Te trzy
wymiary pokazujg, jak nalezy taske chrztu $w. wciela¢ w codzienne zycie i jak
nalezy je przezywad, aby nabieralo ono znaczenia w perspektywie zbawcze;.

Papiez Franciszek uwrazliwia na potrzebe wnikniecia w tresci odnoszace sie
do rozumienia istoty sakramentu chrztu §w. przez kazdego wiernego Kosciota
katolickiego. Podkresla, ze Chrystus przez Wcielenie, ktore bylo najodpo-
wiedniejszym sposobem Bozej interwencji przeciwdziatajacej skutkom grzechu
pierworodnego, ukierunkowat osobe wierzacq na udziat w zyciu samego Boga,
ktorego chrzest jest pierwszym etapem. W nauczaniu papieza Franciszka za-
uwaza sie wyakcentowanie, ze kazdy czlowiek ma dostep do taski chrztu $w.,
ktory moze przyjac uprzednio wyznajac wiare w Boga. Wiara jest podstawg do
jego przyjecia, ktora w przypadku matych dzieci wyrazaja ich rodzice oraz caly
Kosciol. Ponadto papiez Franciszek stwierdza, ze sakrament chrztu sktada sie
z wielu elementéw, od przyzwania imienia Trojcy: Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego — gdzie ochrzczony otrzymuje synowskg tozsamosé, nauke, konkretng
forme zycia — przyjecia sercem wiary, nawracania swego ,ja” do rozwijania
i ukierunkowania swego czlowieczenstwa wzgledem Boga i blizniego poprzez

. FT 9%4.
#  Sobor Watykarnski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspotczesnym

Gaudium et spes, 24.
49 FT 87.
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rozwijanie $wiadomosci o udziale w potréjnej misji Chrystusa: kaplanskiej,
prorockiej i krolewskiej. Wszyscy czlonkowie Kosciola winni aktywnie w niej
uczestniczy¢. Na wzor jedynego i najwyzszego Kaptana, wszyscy czlonkowie
Mistycznego Ciata powinni u§wiecaé calg rzeczywisto$é, w ktorej uczestnicza
przez przezyty dar sakramentalny. Do $wiadomego korzystania z owocow sa-
kramentu chrztu $w. konieczna jest odpowiednia stata formacja oraz wlasciwe
religijne wychowywanie do autentycznego chrzescijafistwa. Na wzor Chrystu-
sa — Kaplana, Proroka i Krola, ochrzczeni sq wezwani do czynnego dawania
autentycznego $wiadectwa zycia. Stanie sie to tylko wtedy, gdy wobec zjawisk
relatywizmu i sekularyzmu w $wiecie wszyscy zachowajg wiernos¢ jedynej praw-
dzie Ewangelii. Nasladujagc Chrystusa, wierni §wieccy i wy$Swieceni powinni
odkrywa¢ istote swojego postannictwa w czynnej miltosci na rzecz wspdlnoty
i wszystkich ludzi wokot siebie. Realizacja tego zadania nie dokona sie bez
wspOlpracy z taskg chrztu $w. przez cale zycie, ktora istotowo jest nasycona
miloscig Boga.

Chrzest to poczatek, inicjujacy realizacje postannictwa Chrystusa w obszarze
ofiary i zado$¢uczynienia, gloszenia Ewangelii i §$wiadectwa i milosci stuzeb-
nej. Nie ma mozliwosci urzeczywistnienia potrojnej funkcji Chrystusa, jesli
nie odkryje sie Jego realnej i prawdziwej obecnosci w zyciu. Utozsamienie sie
z Chrystusem i Jego pragnieniami pocigga za sobg zobowigzanie do budowania
wraz z Nim krolestwa mitosci, sprawiedliwoéci i pokoju dla wszystkich. Skut-
kiem przyjecia sakramentu chrztu §w., ktory jest poczatkiem ku wiecznoéci jako
fundament zycia chrzescijanskiego oraz realizacji uczestnictwa w potrdjnej misji
Jezusa Chrystusa, jest §wiadectwo mitosci do Boga i do blizniego oraz codzienna
walka ze zlem tego $wiata i dgzenie ku zjednoczeniu z Bogiem.

Stowa kluczowe: sakrament, chrzest, papiez Franciszek, kaptanistwo powszech-
ne, ochrzczony, §wiecki.
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JULIUSZ SLOWACKI'S GENESIS ESCHATOLOGY
IN VIEW OF CHRISTIAN ESCHATOLOGY

The author analyses Juliusz Stowacki’s genesic theological system, in par-
ticular the eschatological themes in the poet’s last play, Samuel Zborowski. The
researcher focuses on the motif of transfiguration and resurrection as the key
themes of the poet’s faith. The author of the article refers to Christian dogmatics
and gnosis, which had a key influence on the development of Juliusz Stowacki’s
ideas. The article places particular emphasis on the demiurgic themes of the
poet’s work, which reveals Stowacki’s specific vision of the role of the ego on
the path to salvation. The purpose of the paper is to address the similarities
and differences between the poet’s and Christian eschatology.
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Stowacki i jego wyobraznia

Wyobraznia genezyjska Juliusza Stowackiego! posiada swoja wlasng escha-
tologie. Jest ona bardzo rozbudowana. Wiele utworéw wieszcza — i to nie tylko

! Wyobraznia Juliusza Stowackiego to niesamowicie plodna przestrzeti badawcza. Wiedze

najej temat rozwijaly pokolenia literaturoznawcow. Warto przywotaé tutaj fundamentalne
prace po$wiecone wyobrazni Stowackiego: J. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje twérczosci,
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tych napisanych po tzw. ,przelomie mistycznym” — zawiera §lady wyobrazni
poety, ktorych potaczenie tworzy kosmos albo tez universum’. W mojej pracy
chcialbym skupi¢ sie na rozczytywaniu tropow, znakéw, symboli i wyobrazen,
ktore Stowacki zawarl w swoich utworach na temat zmartwychwstania. Rezu-
rekcja, jako metafizyczne zjawisko per se, wydaje sic bowiem jednym z najwaz-
niejszych zagadnien, jesli nie kluczowym, zaréwno w tworczosci genezyjskiej,
jak i duchowosci Stowackiego w ogdle. Ruch myslowy zapoczatkowany — zgod-
nie z tradycjg — w Pornic w 1843 r.* mozna w pewnym sensie uznac za probe
odpowiedzi poety na egzystencjalne pytania: Jaki jest sens zycia? Czy $mieré
oznacza koniec? Czy istnieje Bog, dusza i $wiat niematerialny®?

W celu uzyskania odpowiedzi na powyzsze egzystencjalne dylematy, Stowacki
poswiecil ostatnie lata zycia oraz tworczoéci na stworzenie systemu genezyj-
skiego. Pomiedzy badaczami juz od pierwszych interpretacji utworéw autora
Balladyny istnieje spor o kwalifikacje fenomenu zapoczatkowanego przez Ge-
nezis x Ducha. Nie ma zgody w kwestii wybrania wlasciwego terminu. Gtéwna
dyskusja opiera sie o roznice pomiedzy ,teologia” a ,filozofia”® genezyjska.
Zdaje sobie sprawe z wieloletniej dyskusji naukowej, w toku ktérej powstalo

t. 1-4, oprac. J. Starnawski, Krakow 2003; J. Lawski, Ironia i mistyka. Doswiadczenia
graniczne wyobrazgni poetyckiej Juliusza Stowackiego, Bialystok 2005; M. Piwiniska, Juliusz
Stowacki od duchéw, Warszawa 1992; Piekno Juliusza Stowackiego, t. 1-3, . Lawski, K. Korot-
kich, A. Janicka, L. Zabielski, G. Kowalski (red.), Bialystok 2012-2015; J.G. Pawlikowski,
Mistyka Slowackiego, M. Ciesla-Korytowska (red.), Krakow 2008; Wyobragnia Juliusza
Stowackiego, T.D. Lebioda (red.), Bydgoszcz 2006.

O, przetomie mistycznym”, objawieniu Stowackiego, ktére nie nastgpito nagle, ale stopniowo,
atakze o tworczosci genezyjskiej poety per se, zob. A. Kowalczykowa, Wstep, [w:] ]. Stowacki,
Krqg pism mistycznych, Wroctaw 1997, s. III-LXXX.

Odwotuije sie tutaj do okreslenia wyobrazni Stowackiego zawartej w tytule bardzo waznej
pracy dotyczacej tego tematu. Zob. J. Lawski, ,Universum” Stowackiego. Studia o wyobrazni,

Warszawa 2020.

4 Rzetelng analize zwydarzent” z Pornic przeprowadzita Marta Piwiniska. Zob. M. Piwiiska,
Juliusz Stowacki od duchéw..., s. 105-115.

Niniejsza praca jest fragmentem mojej pracy magisterskiej pod tytutem Et expecto re-
surrectionem mortuorum. Wyobrazenia ymartwychwstania w ,,Lilli Wenedzie” i w ,Genexzis
2 Ducha” Juliusza Slowackiego, obronionej na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu
w Biatymstoku w lipcu 2024 .

Wyobrazenie rzeczywistosci, ktore Stowacki ukazat w Genezis x Ducha, anastepnie rozwijat
w swoich pozniejszych dzietach, posiada wiele okresleni i jest zrodtem dyskusji naukowych
pomiedzy badaczami. Dlatego tez okreslenie ,,filozofia” genezyjska zapisuje w cudzystowie.
Terminem tym postuguja sie m.in.: J. Kleiner, Filozofia mistyczna Stowackiego i jej £rédla,
[w:] J. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje twdrczosci..., t. 4, s. 423-490; RW. Rynkowski,
»Genezis x Ducha”. Antylogos Juliusza Stowackiego, [w:] Logos. Filozofia stowa. Szkice o po-
graniczach jezyka, filozofii i literatury, K. Andruczyk, E. Gorlewska, K. Korotkich (red.),
Biatystok 2017, s. 141-152; M. Piwiniska, Juliusy Stowacki od duchéw..., s. 106-114.
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wiele prob definiowania tego, czym sa: religia, teologia, filozofia oraz filozofia
religii. Niemozliwe jest stresci¢ owe dyskusje tak, aby zawrze¢ je w tym artykule,
pozostaje to réwniez poza jej problematyka’. Omawiajac idee bezposrednio wy-
plywajaca z tworczosci genezyjskiej Stowackiego, jaka jest zmartwychwstanie,
nalezy jednak obrac okreslone stanowisko spo$rod tych wymienionych powyze;.
Na potrzeby rozprawy korzysta¢ wiec bede z wyrazenia ,teologia genezyjska”,
poniewaz wedlug mnie najlepiej oddaje charakter omawianego przeze mnie
systemu. Poprzez teologie rozumiem nauke o Bogu i wierze, ktora opiera sie na
dogmatach wynikajacych z poznania pozaempirycznego, Iaczacych sie w system
religijny. Podobne rozwigzanie tego dylematu przyjeli tacy badacze jak: Jan
Gwalbert Pawlikowski, Magdalena Saganiak, Jarostaw Lawski oraz Krzysztof
Korotkich®.

Teologia genezyjska to zespot dogmatéw (rozumianych jako podstawowe
prawdy danej doktryny religijnej’) oraz wyobrazenn metafizycznych, taczacy
w sobie Owczesne osiggniecia naukowe z historiozofig oraz mistyka. Jedna z tez,
ktorej cheiatbym broni¢ w mojej pracy, brzmi nastepujgco: zmartwychwstanie
to axis mundi wyobrazni Stowackiego oraz teologii genezyjskiej. Wszystkie nauki
genezyjskie majg swoje podloze w glebokiej wierze autora w rezurekcje nada-
jaca sens ludzkiej egzystencji — lub rownie silnym pragnieniu uwierzenia. Nie
da sie bowiem rozstrzygnaé, czy Stowacki rzeczywiscie wierzyl w opisywany
system religijny, czy nie byla to emanacja jego gorgczkowego poszukiwania
sensu zycia, ktora doprowadzita go na Kierkegaardowskg krawedz przepasci,
gdzie jedynym, co mozna zrobi¢, to uczyni¢ skok wiary. Zwrdcenie uwagi na
to, w jaki sposob Stowacki wyobrazat sobie rezurekcje poprzez fragmentaryczng
analize utwordw z roznych okreséw rozwoju teologii genezyjskiej, moze by¢
glosem w dyskusji na temat lepszego zrozumienia skomplikowanego systemu

Jednym z najwazniejszych filozoféw religii czaséw Stowackiego byt Friedrich Schleier-
macher, ktérego myél teologiczna z pewnoscig miata wplyw na postrzeganie religii przez
Stowackiego. Zob. 1. Midler, Friedrich Schleiermacher: Zmyst i smak nieskoriczonosci,
[w:] Filozofia religii. Od Schleiermachera do Eco, oprac. V. Drehsen, W. Grib, B. Weyel,
thum. L. Eysier,, Krakow 2008, s. 11-18. Rozwdj religii jako fenomenu $wietnie opisat
wybitny religioznawca Mircea Eliade, do ktorego publikacji odsytam. Zob. np. M. Eliade,
Traktat o historii religii, thum. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 2020. Zob. réwniez G. van
der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Krakow 2021.

Zob. ].G. Pawlikowski, Mistyka Stowackiego...; M. Saganiak, Mistyka i wyobragnia. Sto-
wackiego romantyczna teoria poezji, Warszawa 2000; J. Lawski, Neoplatoriska struktura
genexyjskiej wyobragni: wizja i narracja, [w:] Ironia i mistyka...; K. Korotkich, Wyobragnia
apokaliptyczna Juliusza Stowackiego. Obrazy — wizje — symbole, Biatystok 2011.

o Zob. W. Tyloch, Dogmat, [w:] Leksykon religioxnawczy, W. Tyloch (red.), Warszawa 1988,
s. 61.
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religijnego Juliusza Stowackiego!®. Gtéwnym problemem badawczym, z ktérym
nalezy sie zmierzy¢, jest proba zdefiniowania lub tez okreslenia charakteru
zmartwychwstania w tworczo$ci genezyjskiej poety'!.

Rezurekcja, metempsychoza, reinkarnacja to pozornie zblizone do siebie
idee — wszystkie bowiem odnosza sie do eschatologii w sposob bezposredni.
A jednak réznice pomiedzy nimi sg fundamentalne. Majg one bowiem rozne
genezy, s3 ufundowane na rdznych dogmatach — jedne odwotujg sie do cyklicz-
nej przemiany, inne do postrzegania finitywnej wedrowki duszy. Z pewnoscia
jednak tym, co Iaczy wszystkie te koncepcje, jest wiara w nieSmiertelng dusze.
W przypadku tworczosci Stowackiego nalezy odwotac sie przede wszystkim
do dwoch réwnoleglych perspektyw eschatologicznych, ktére poeta znal:
chrzedcijanskiego zmartwychwstania oraz (neo)platoniskiej metempsychozy.
Z duzym prawdopodobiefistwem mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze to wlasnie
na tych dwoch filarach Stowacki oparl swoje genezyjskie dogmaty oraz nauki.

Demiurg Stowacki

Kreacje Stowackiego w tworczo$ci genezyjskiej nosza slady demiurgiczne.
Coz to whasciwie moze znaczy¢? Swietnie opisata to Maria Janion, ktéra
kilkukrotnie porownywata liryczne autokreacje Stowackiego do figury
poety-demiurga. Argumentowata to (analizujac poezje wieszcza) stowami:
,2Demiurg, bo od Boga uzyskal tajemnice stworzenia (objawienie dotyczy
bowiem tworzenia) i sam stal sie stworzycielem, powtarzajac-odtwarzajac
akt stworzenia w swych pismach filozoficzno-poetyckich”'?. Mnie interesuje
przede wszystkim aspekt ,uzyskania tajemnicy stworzenia”, czyli gnozy. By¢
moze — §wiadomie lub nie — autor takich dziet, jak Genezis 7 Ducha czy
Samuel Zborowski, wlaczyt w przedstawiong w nich metafizyke genezyjska
gnostyckie wierzenia dotyczace kosmogonii oraz przyczyn opozycji ducha

10 Podejmowato sie tego wielu badaczy tworczosci Juliusza Stowackiego. Warto tu przywotaé

m.in. rozprawe Magdaleny Saganiak, ktéra opisuje mozliwe $ciezki interpretacyjne, przy-
wolujac najwazniejsze kanoniczne odczytania polskich literaturoznawcéw oraz koncepcje
filozoficzne, mogace by¢ kluczem do dekodyfikacji spuscizny wieszcza narodowego. Zob.
M. Saganiak, Mistyka i wyobragnia..., s. 21-128.

Warto doda¢, ze rezurekcja jest pewnym elementem wyobrazenia eschatologicznego,
cze$cig wiekszej calosci teozoficznej. Imaginacja eschatologiczna, a takze imaginacja
apokaliptyczna zostata kilkanascie lat temu bardzo doktadnie opisana w dwoch waznych
dzietach, do ktérych odsytam. Zob. L. Zwierzyniski, Egzystencja i eschatologia. Genezyjska
wyobragnia Stowackiego, Katowice 2008, s. 233-314; K. Korotkich, Wyobragnia apokalip-
tycznd....

M. Janion, Romantyczna wizja rewolucji, [w:] M. Janion, Gorgczka romantycina, Gdarisk

2007, s. 372.
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i materii. O zbiezno$ci mysli genezyjskiej z gnostycyzmem pisali miedzy
innymi tacy badacze jak: Juliusz Kleiner, Jarostaw Lawski czy Wtodzimierz
Szturc®. Jak wykazali, wptywy te s niewatpliwe, cho¢ czesto zakamuflo-
wane, niebezpo$rednie, opierajace sie na analogiach. Co moze by¢ jednak
wielce ciekawe, jeden z najwazniejszych badaczy gnozy i gnostycyzmu
Jerzy Prokopiuk po$wiecil rozprawe pytaniu (zawartym w jej tytule): ,Czy
Stowacki gnostykiem byl?”!*. Znawca i wyznawca tej religii jednoznacznie

skonkludowat:

Stowacki niewatpliwie [podkreslenie autorskie] byl gnostykiem (...). W swej
teologii Stowacki widzi zaréwno Béstwo Najwyzsze, jak Trojce Swieta, i afirmuje
Demiurga jako jego aspekt immanentny (...), holduje monistycznej koncepcji
czlowieka i $wiata (jednoé¢ Boga, ducha globowego i duchéw indywidualnych),
w poznaniu Boga i jego $wiata widzi narzedzie przemiany-zbawienia cztowieka
(,,przeanielenia” go — przeniesienia na wyzszy poziom rozwoju) (...). Neognostycz-
noé¢ wizji Stowackiego przejawia sie w jej aspekcie ewolucyjnym: afirmuje on idee
rozwoju $wiata w wielkim procesie metempsychozy (reinkarnacji) duchow ludzkich,
tej ostatniej przypisujac pozytywna role ,wychowawczg”®.

W ramach tego artykutu chciatbym zwroci¢ uwage na demiurgiczno$é

tworczosci genezyjskiej oraz samej figury poety, ktorg wykreowat w utwo-
rach genezyjskich!. Pozwoli to nam ujrze¢ przemiane — zaréwno wizji

Zob.: ]. Kleiner, Filozofia mistyczna Stowackiego i jej zrédla, [w:] . Kleiner, Juliusz Stowacki.
Dzieje twérczosci..., t. 4, s. 423-490; W. Szturc, Mistyczny kosmos Juliusza Stowackiego,
[w:] J. Kleiner, O obrotach sfer romantycznych. Studia o ideach i wyobragni, Krakéw 1997,
s. 77-90; .M. Rymkiewicz, Metempsychoza, [w:] Slowacki. Encyklopedia, Warszawa 2004,
s. 293-297; M. Cieéla-Korytowska, VIII. Gnoza cxy mistyka, [w:] M. Ciesla-Korytowska,
Romantycznapoezjamistyczna. Ballanche, Nowalis, Stowacki, Krakow 1989, s. 175-215; ]. Law-
ski, Neoplatoriska struktura genezyjskiej wyobragni: wizja i narracja, [w:] Ironia i mistyka...,
s.395-431; M. Janion, Romantyzm polski wsréd romantyzmdw europejskich, [w:] M. Janion,
Goragczka romantycznd..., s. 73-78; M. Krajkowski, Watki gnostyckie w ,,Ksigdzu Marku”
Juliusza Stowackiego, [w:] Symbolika mistyczna w poezji romantycznej. Stowacki i inni,
G. Halkiewicz-Sojak, B. Paprocka-Podlasiak (red.), Toruni 2009, s. 85-104; M. Stupska,
Symbol storica w mistyczno-genezyjskiej tworczosci Juliusza Stowackiego, [w:] Symbolika
mistyczna w poegji romantycznej..., s. 161-172; Z. Kazmierczyk, Estetyczne aspekty gnozy
Juliusza Stowackiego, [w:] Pigkno Juliusza Stowackiego..., t. 3, s. 405-412; A. Naplocha,
Kontekst teologiczny w kreacji gléwnych bohateréw poematu ,, Dzieje Sofos i Heliona” Juliusza
Slowackiego, ,,Jezyk. Religia. Tozsamos¢” 2016, nr 2(14), s. 99-109; A.Z. Zmorzanka, Gnoza
w literaturze, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii..., t. 3, s. 813-816.

J. Prokopiuk, Czy Stowacki gnostykiem byt?, [w:] Stowacki mistyczny. Rewizje po latach,
A. Fabianowski, E. Hoffmann-Piotrowska (red.), Warszawa 2012, s. 75-93.

Tamze, s. 92-93.

Juliusz Stowacki uznawany jest wszak za mistrza przybierania pdz, masek i autokreacii,
zaréwno w utworach, jak i pozostalych jego tekstach, np. listach. Wiecej na ten temat zob.
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zmartwychwstania, jak i metempsychozy — z innej perspektywy, odwolujace;
sie do kosmogonii oraz eschatologii, czyli do tego, co pierwsze i ostateczne.
Teza dotyczaca demiurgicznosci tworczosci genezyjskiej oraz samego
Stowackiego wynika z charakteru obecnosci ,,ja” w obu utworach, jego
relacji wzgledem Ducha Globowego, a takze z niejednoznacznoéci relacji
Duch Globowy — Bog Stwoérca (?) w utworach genezyjskich Juliusza Sto-
wackiego. ,,Ja” to bardzo wazny problem zar6wno w teologii genezyjskiej,
jak i gnostyckiej. Obie koncepcje metafizyczne koncentrujg sie bowiem na
jednostce oraz podkreslajg indywidualistyczny charakter zbawienia tudziez
obcowania z Bogiem. W ten sposob opisata to jedna z badaczek:
(...) mistyczno-genezyjskie dzielo Stowackiego stanowi jakby swoisty dramat, kto-
rego bohaterka jest ewoluujaca ludzka jazh. Szczytem jej rozwoju jest osiagniecie
samo$wiadomosci swej stonecznej natury tozsamej z Bogiem i Chrystusem, jak

réwniez dojscie do celu finalnego — stonecznej krainy, w ktorej panuje mitosé
i jednosé (...) trzech hipostaz!”.

Zwroémy uwage na relacje pomiedzy ,ja” oraz Bogiem w tworczosci
genezyjskiej. Genezis ¢ Ducha, jako poetycki zapis mistycznej modlitwy
stworzenia do Stworzyciela, zawiera liczne apostrofy do Boga. O ile jest
to zabieg oczywisty w przypadku tego rodzaju komunikatu, o tyle relacja
pomiedzy dwoma bytami wydaje sie by¢ problematyczna do interpretaciji.
Bo kto wlasciwie ma moc stworczg w Genezis z Ducha: Bog, Duch Globowy
czy nja” wypowiadajgce sie w utworze (ktore mozna by utozsamic ze Sto-
wackim)? Przypomnijmy poczatek modlitwy:

Na skatach Oceanowych postawites mie, Boze, abym przypomniat wiekowe dzieje
ducha mojego, a jam sie nagle uczut w przesztosci Niesmiertelnym, Synem Bozym,
stworcg widzialnosci i jednym z tych, ktorzy Ci mitosé¢ dobrowolng oddaja na ztotych
stofic i gwiazd girlandach.

Albowiem duch moj przed poczatkiem stworzenia byt w Stowie, a Stowo byto
w Tobie — a jam byl w Stowie.

A my duchy stowa zazgdalismy ksztattow i natychmiast widzialnemi uczynites nas,
Panie, pozwoliwszy, izeSmy sami z siebie z woli naszej i z mitosci naszej wywiedli
pierwsze ksztalty i staneli przed Tobg zjawieni'®.

Kto wiec jest Stworca? Bog czy ja-duch? Z jednej strony bowiem ,widzial-
nemi uczyniles nas, Panie”, a drugiej ,sami z siebie z woli naszej i z milosci

np. G. Kowal, Ecce homo autocreatus. Juliusz Stowacki, [w:] Pigkno Juliusza Stowackiego...,

t. 1, s. 291-309.
7 M. Stupska, Symbol storica..., s. 171.

J. Stowacki, Genezis z Ducha, [w:] ]J. Stowacki, Dziela wszystkie, t. XIV, oprac. J. Kleiner,
W. Floryan, Wroctaw 1954, s. 47.
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naszej wywiedli pierwsze ksztalty i staneli przed Tobg zjawieni”. Niech nie
umknie réwniez naszej uwadze parafraza poczatku Ewangelii wedtug $w. Jana.
W dalszych fragmentach wyraznie podkreslone jest, ze to ja-duch swiadomie
zmienial formy, najpierw tworzac ,sity magnetyczno-atrakcyjne”, a nastepnie
przemieniajac sie w kolejne nieozywione i ozywione byty. Jaka pozostawata
wiec rola Boga? Absolut zareagowat na pierwsze zaleniwienie ducha, ktory
ystonecznosci z siebie wydoby¢ zaniedbat i z drogg sie Tworczosci rozminalt”.
Stowacki tak opisal reakcje Boga: , Iy$ go, Panie, walkg sit wnetrznych i roz-
bratnieniem onych ukaral, (...) zamienites ducha mego w klab ognia i zawie-
site§ go na przepasciach”'’. Nastepnie Stowacki opisal analogiczne zjawiska
— ja-duch tworzyt nowe to formy, a Bog nagradzat je, blogostawiac, lub karal,
skazujgc na degeneracje lub zagtade. Nie jest wiec On — zgodnie z egzegeza
teologii genezyjskiej — Stworcg wszystkich bytow per se, a jesli czegokolwiek,
to raczej duchow-budowniczych $wiata. Bog pozostaje jakby wyzsza instancja
bytow duchowych, majacym ocenié ich prace oraz stwarzane formy. ,Wyzsza
instancja” nie pozostaje wyrazeniem przypadkowym, odwoluje sie bowiem za
pomoca niego do ostatniego aktu dramatu Samuel Zborowski Stowackiego,
ktorego konstrukcjg poeta nawigzat do wizji sadu.

Zanim jednak przywolane zostang fragmenty ostatniego tekstu sceniczne-
go wieszcza, warto sprObowad poréwnac opisany przeze mnie powyzej obraz
metafizyki i kosmogonii genezyjskiej z najwazniejszymi dla kultury europejskie;
koncepcjami eschatologicznymi, to jest chrze$cijaniska wizjg zbawienia oraz
platofiskg wizjg metempsychozy. Dostrzegalna jest bowiem zbieznosé wizji
Stowackiego z reprezentowang przez zwolennikéw platonskiej metempsycho-
zy, w tym szczegblnie gnostykow. Skomplikowana i egzotyczna wzgledem
chrzedcijanskiej kosmogonia tej eklektycznej religii zaklada bowiem analo-
giczng rozdzielnosé pomiedzy Stworcg Wszystkiego — bedgcym Nieruchomym
Poruszycielem, Pierwsza Przyczyng wszystkiego — jak nazwal go §w. Tomasz
z Akwinu — i stworcg $wiata materialnego. Tq drugg postacig jest zbunto-
wany Archont — stuga Absolutu, odpowiednik aniota o wlasnej woli i mocy
stworczej — nazywany Demiurgiem lub tez Jaldabaothem?. W odniesieniu do
tworczosci Stowackiego mozna wysnué teze, ze autor w swoich genezyjskich

19 Tamze s. 47-48.

20

Oczywiscie przedstawiam tutaj gnostycka kosmogonie w telegraficznym skrocie. Bardzo
doktadnie opisat ja Kurt Rudolph w swoim naukowym dziele poswieconym gnozie i gnosty-
cyzmie. Zob. K. Rudolph, Kosmologia i kosmogonia, [w:] K. Rudolph, Gnoza. Istotai historia
pégnoantycznej formacji religiinej, ttum. G. Sowinski, Krakow 2011, s. 73-94; 0 Demiurgu
jako wyobrazeniu zaczerpnietym przede wszystkim od Platona zob. réwniez W. Dtubacz,
Demiurg, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, A. Maryniarczyk, M.J. Gondek,
T. Zawojska, A. Szymaniak (red.), Lublin 2001, s. 471-472; Gnostycyzm, [w:] H. Masson,
Stownik herezji w Kosciele katolickim, ttum. B. Sek, Katowice 1993, s. 128-135.
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utworach — czesto majacych charakter konfesyjny — poprzez postugiwanie sie
pierwszg osobg liczby pojedynczej, opisujac ja-ducha stwarzajgcego §wiat i jego
cielesne formy, projektuje siebie jako Demiurga. Cho¢ §wiadczytoby to o cze-
$ciowej autodeifikacji wieszcza, a przynajmniej o podwyzszeniu swojego stanu
ontycznego, teza ta znajduje uzasadnienie w teologii genezyjskiej. Mimo ze
Stowacki nie opisal tego nigdy wprost, zdaje sie uznawac¢ swoja donioslg role
oraz aktywny udzial w pochodzie Ducha Globowego przez wieki. Przejawy tego
zabiegu mozna odnalez¢ zarowno w Genezis ¥ Ducha — czego probka zamiesz-
czona zostala powyzej — jak i w innych utworach genezyjskich.

Ego w Samuelu Zborowskim

Jednym z najbardziej reprezentatywnych przyktadow zabiegu literackie-
go, za pomocg ktorego wieszcz zdaje kreowaé sie na Demiurga w swojej
genezyjskiej teologii, pozostaje jego ostatni utwor dramatyczny — Samuel
Zborowski*'. Dwa aspekty wspomnianego dramatu wydajg sie szczeg6lnie
wazne, analizujgc go pod katem demiurgicznosci Stowackiego, przy jedno-
czesnym zalozeniu, ze autor nie przybieral poz i masek, ale rzeczywiscie
opisywal swoje duchowe przezycia. Pierwszym waznym tropem pozostaje
metamorficzno$¢ postaci utworu. Czestym zarzutem czytelnikow tego
dramatu jest jego eklektyczna, wymagajaca forma — akty stanowia dosy¢
samodzielne jednostki teleologiczne, a fabuta catego utworu nie posiada
wyraznie zarysowanego poczatku ani konca. Tym, co taczy poszczegdlne
fragmenty, jest glowny bohater wydarzen. [ znéw stanowi to problematycz-
ny aspekt dramatu. Bohater Samuela Zborowskiego to posta¢ dynamiczna,
zmieniajgca nawet nie tyle nastawienie do okreslonych spraw lub wartosci,
co zmieniajjca sie, rekonstruujaca swoja tozsamosé. Zostalo to ukazane
w utworze poprzez zmiany w didaskaliach. W kazdym akcie gtowny bohater
posiada inne imie lub nazwe. Z jednej strony mamy do czynienia z Eolio-
nem (Helionem), a z drugiej Lucyferem, ktéry przemienia sic w Bukarego,
Adwokata oraz Ja (Ego).

Zwr6émy uwage na imie pierwszego sposrdd wymienionych. O ile He-
lion to imie utworzone od greckiego stowa okreslajacego Stonice oraz boga
solarnego Heliosa, o tyle bardziej tajemniczym pozostaje miano Eolion.

A Samuel Zborowski doczekal sie obszernej literatury przedmiotu. Poza podstawowymi inter-

pretacjami, jak np. Juliusza Kleinera, warto odwota¢ sie m.in. do nastepujacych pozyciji:
M. Troszyniski, Alchemia rekopisu ,Samuel Zborowski” Juliusza Stowackiego, Warszawa
2017; Swiat z tajemnic wyspowiadany. Studia o ,, Samuelu Zborowskim” Juliusza Slowackiego,
M. Kalinowska, ]J. Skuczyniski, M. Bizior (red.), Torun 2006.



106

OSOBA — WIARA — WSPOLNOTA

Wsréd badaczy nie ma zgodnosci, co do jego semantyki, ale patrzac przez
pryzmat gnostyczny, warto zauwazy¢ zbiezno$¢ nazw Eolion — Eon. Przy-
pomnijmy, ze w teologii gnostyckiej Eony byty duchami stworzonymi przez
Absolut, ktore mialy byé¢ Jego stugami i konstruktorami $wiata. Posrod
nich najwazniejszym jawil sie wspomniany juz Demiurg/Jaldabaoth. Czy
metamorficznego bohatera Samuela Zborowskiego taczy jednak co§ wiecej
z odpowiednikiem chrzescijaniskiego zbuntowanego aniota? Takg teze
mozna uargumentowacd, jesli przyjrzymy sie funkcji, jaka petni w opowiesci
Stowackiego zaréwno Eolion, jak i jego antagonista — Bukary, bedacy chyba
najciekawszg i najbardziej kompletng postacig lucyferyczng w tworczosci
wieszcza®?.

W jednej ze scen — by¢ moze jednej z najbardziej humorystycznych
w tworczo$ci wieszcza w ogole — Bukary zakpil z Fratra Theologusa oraz
Fratra Logicusa (zob. akt IV), pytajac ich o wiare w duchy:

BUKARY

(...) A wierzycie wy w duchy?
JEDEN Z BRACI

Czy pan zartem pyta,
Czy powaznie!...
BUKARY

Powaznie.

JEDEN Z BRACI

Sa...

BUKARY

A bah!

JEDEN Z BRACI

Sa duchy...

BUKARY

Dowdd... ty, Teologus...
BRAT TEOLOG
Mtynarz widziat.
BUKARY

Aty,

Logicus... jaki dowdd?...

2 Wiecej na temat postaci lucyferycznej w dramacie Stowackiego zob. M. Bizior, Z dziejow

recepcji badawczej ,Samuela Zborowskiego” — mit lucyferyczny w dramacie, [w:] Swiat
2 tajemnic wyspowiadany...; P. Jamrocik, Sprawa szatana i sprawa Kanclerza. Antynomie
etycznew ,Samuelu Zborowskim” Juliusza Stowackiego, ,Pamietnik Literacki” 1991, nr 82/1.
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BRAT LOGIK

Jak to, czy z wulgaty?

BUKARY

Z czego badz!...

BRAT LOGIK

Nie dowiode tego, ale wierza...

BUKARY

wstaje i idzie do okna

Wiaro, ognista wiaro! gdziekolwiek uderze,
Dawne serce narodu... odzywa sie szczerze,

Jak gotebica...”?

Scena ta wydaje sie lekka i zabawna jedynie z pozoru, poniewaz przed-
stawiona zostala w niej silna krytyka Kosciota jako jalowej instytucji.
Lucyfer/Bukary — z duzym prawdopodobienstwem wyrazajacy stosunek
Stowackiego do Kosciota instytucjonalnego — by¢é moze w ten sposob za-
kpit nie tylko z Kosciota, ale i z wiary katolickiej, ktora dla gnostykow jest
mirazem, fatamorgang uniemozliwiajaca ,Swiatowcom” doznania gnozy,
a wiec prawdziwego poznania Boga. Czyzby poprzez Bukarego wieszcz kpit
z naiwnosci ,SwiatowcOw”, tym samym zwracajac uwage na swoj wyzszy
stan $wiadomosci i doskonalsze poznanie Absolutu?

Inna — moim zdaniem bardzo symboliczna — scena, ktora ukazuje charak-
ter relacji Bukarego oraz Eoliona, ma miejsce na koricu drugiego aktu, kiedy
to syn Poloniusa (Eolion/Helion) wraz z corka rybaka spadli w przepasé.
Lucyfer/Bukary tak opisat Ksieciu/Poloniusowi zdarzenie:

Ach, kloda rzucona

Mostem!

KSIAZE

Co?

LUCYFER

Pekta... Para cieni zlota

Upadta w przepasé... Starzec nie dopedzi,
Bo rozwineli skrzydta na blekity

[ polecieli jak para tabedzi...*

Tak wiasnie ,para cieni ztota” odeszta ze §wiata, przemienila sie w inne byty,
o czym w dalszej czesci utworu wspomnial Helion kilkukrotnie. Co jednak

B J. Stowacki, Samuel Zborowski, oprac. ]. Kleiner, ]. KuZniar, [w:] ]J. Stowacki, Dziela

wszystkie, t. XIII, oprac. J. Kleiner, W. Floryan, Wroctaw 1963, s. 182, w. 231-240.
1 Tamze, s. 155, w. 322-327.
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kluczowe, ,ktoda rzucong mostem” okazat sie by¢ sam Lucyfer/Bukary. Tymi
stowami duch-buntownik opisal swoj czyn i motywacje:

Gdy sie w parowie

Karpackim... zeszta z tamtym paliwoda,

Musiatem ktadka sie sam sta¢ i ktoda

[ zebra sobie samemu potamac...

Bo nagle... duch w nich mlody przestal ktama¢

[ juz... dochodzit tajemnic zywota?.

Watek Lucyfera przemieniajacego sie w niestabilng ktadke pomiedzy
$wiatami, w most pomiedzy wiedzg a niewiedza, zdaje sie nawigzywaé do teo-
logii gnostyckiej, w ktorej to zbuntowany Eon Demiurg/Jaldabaoth, tworca
niedoskonalej materii, jest murem rozgraniczajacym cztowieka od Absolutu.
Demiurg mami mirazami cztowieka, aby ten nigdy nie osiggnat gnozy. Trudno
rozstrzygnad, czy Stowacki celowo przekonwertowat ten koncept. Z pewno-
$cig jednak Lucyfer w Samuelu Zborowskim starat sie uniemozliwi¢ Eolionowi
osiggniecie metafizycznej wiedzy o swoich poprzednich wcieleniach, a wiec
przed osiggnieciem gnozy.

Wr6émy jednak do sedna postaci Lucyfera w Samuelu Zborowskim, kto-
rego rola wydaje sie by¢ bardzo doniosta i zlozona. Postac ta prezentuje bo-
wiem zfo — jest wreszcie zbuntowanym aniotem — ale zto mefistofelesowskie,
a wiec takie, ktore ,,dobro czyni”. Ponownie, czerpie tym samym z tradycji
gnostyckiej, ktorej Jerzy Prokopiuk w ten sposob opisat role Lucyfera ana-
lizowang pod katem gnozy:

Zto w ,,systemie” Stowackiego odgrywa wielka — ale tez dwuznaczng — role. W Ge-
nezis ¥ Ducha jego nosicielem zdaje sie by¢ Aniot Niszczyciel, ktory jeszcze laczy
w sobie dobro i zlo: unicestwia niedoskonale ksztalty, ale przeciez w ten sposdb
umozliwia duchom i §wiatu dalszy rozwoj. W pozniejszej tworczosci Stowackiego
jego role przejmuje Szatan identyfikowany z Lucyferem, wielkim buntownikiem.
Byliby to wiec reprezentanci zta dynamicznego, paradoksalnie ,pozytywnego” w swej
negatywnoéci. Ale poeta zna takze zlo statyczne, ktore przejawia sie w ,,zaleniwie-
niu” — hamowaniu postepu — ktére moze znalez¢ swych przedstawicieli w ,,zimnych”
racjonalistach, takich niewolnikach rozumu, jak ksieza, filozofowie i uczeni®.

Posta¢ Lucyfera w Samuelu Zborowskim jest jednak o wiele bardziej ztozona.
Najwazniejsze $ciezki interpretacyjne wnikliwie opisala Magdalena Bizior?".
W kontekscie podjetego tematu oraz przestanek uzasadniajacych omawianie

» Tamze, s. 159, w. 60-65.

%6 J. Prokopiuk, Czy Stowacki gnostykiem byt..., s. 92. Por. J. Tomkowski, Duchy i szatany,

[w:] J. Tomkowski, Juliusy Stowacki i tradycje mistyki europejskiej, Warszawa 1984, s. 90-137.
% M. Bizior, Z dziejow recepcji badawczej..., s. 17-60.
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postaci Samuela Zborowskiego w kontekécie metempsychozy u Stowackiego
nalezy przywola¢ jedynie lektury, wedtug ktorych: a) Lucyfer oraz ,JA” s3
sobie tozsame i w utworze odnosily sie bezposrednio do Stowackiego jako
osoby i autora; b) Lucyfer stanowi kolejng emanacje genezyjskiego Ducha
Globowego. Szczegdlnie ciekawa wydaje sie druga interpretacja. Zaktada ona,
ze Duch Globowy oraz Lucyfer to postacie sobie podobne lub wrecz tozsame,
co rzuca nowe $wiatlo na motywacje oraz funkcje tej metafizycznej postaci.
Czyzby wiec opisywany w tworczosci genezyjskiej Duch, z ktorym Stowacki
si¢ utozsamia, jest Demiurgiem, a wiec antagonistg historii zbawienia? Jesli
traktowacé teologie genezyjska, ktorg mozna probowacé teoretycznie opisaé na
podstawie dziel Stowackiego, to w konsekwencji mozna dojs¢ do podobnych
wnioskow. Powrdémy jednak do tresci Samuela Zborowskiego.

W ostatnim, najdtuzszym i najbardziej zlozonym akcie dramatu Stowacki
opisat kosmiczny sad nad tytutowg postacig szesnastowiecznego rebelianta.
W wizyjny sposob ukazat starcie pomiedzy Samuelem Zborowskim — przed-
stawicielem ducha rewolucjonisty — a kanclerzem Janem Zamoyskim, utozsa-
mianym z duchem prawosci oraz honoru. Lucyfer/Bukary wystapit w tym akcie
pod nazwg Ja/Adwokat, bronigc tytutowej postaci przed Bogiem w kosmicznej
przestrzeni duchowej, bedacej jednoczesnie sagdem. Czy Ostatecznym? Trudno
jednoznacznie to okreéli¢. Mozna jednak odnalez¢ podobienstwa pomiedzy
przestrzenig (a raczej jej brakiem) opisang przez Stowackiego a wizjg zaswiatéw
Platona. Podobnie jak w wizji antycznego filozofa, na sadzie wazg sie przyszte
losy ducha Samuela w oparciu o czyny jego ostatniego wcielenia. Stopniowo
jednak wypowiedzi Ja/Adwokata zaczynajg skupia¢ sie na inwokacjach, wo-
taniu Boga. Stworca jednak odpowiada milczeniem, a dramat koniczy sie bez
wladciwego rozwigzania akcji. Biorac pod uwage wspomniany powyzej status
Lucyfera/Bukarego, ktory z jednej strony stanowi pomost pomiedzy §wiatami
materii i ducha, a z drugiej interpretowany jest jako forma genezyjskiego Du-
cha Globowego, mozna odnie$¢ wrazenie, ze w teologii genezyjskiej petni on
role Demiurga. Jakze dramatyczne i przejmujgce okazujg sie wiec apostrofy
zbuntowanego Eona, stworce form materialnych, skierowane do Absolutu,
Stworcy wszystkiego. Jakze bardziej dramatyczna wydaje sie pustka milczenia
Nieruchomego Poruszyciela.

W ten sposob dochodzimy do esencji — tre§¢ Samuela Zborowskiego, jak-
kolwiek trudna do interpretacji, wydaje sie celnie podsumowywac i rozwijaé
poruszone watki. Zwréémy bowiem uwage, ze przemiana, czyli zmartwych-
wstawanie/metempsychoza, u Stowackiego jest jedynie czescig — cho¢ moim
zdaniem kluczowg — teologii genezyjskiej. Cechg spajajaca wszystkie utwory
genezyjskie wydaje mi si¢ (oczywiscie) Duch Globowy, a doktadniej — jego
demiurgizm.
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Zagadnieniem wartym interpretacji jest rola Demiurga w genezyjskiej historii
zbawienia. Trudno bowiem jednoznacznie okreéli¢, czy Duch Globowy jest
protagonistg czy antagonistg teleologicznej, linearnej kosmologii Stowackiego.
Czy Duch Globowy jest archetypem buntownika? Czy przeczy on zamiarom
Boskiej Opatrznosci? Czy wreszcie genezyjska przemiana taczy sie w jakikolwiek
sposob z etyka?

Paradoksy teologii genezyjskiej

Roznice pomiedzy metempsychozg a zmartwychwstaniem u Stowackiego
zacieraja sie, tworzy on bowiem eklektyczny system, zespajajacy dogmatyke
chrzescijanska z platoniska. Esencja wyobrazni eschatologicznej poety zdaje sie
by¢ nie zmartwychwstanie, ale zmartwychwstawanie. Stowacki projektowat
wizje metafizyki linearnej i cyklicznej jednocze$nie — Duch bowiem odradza
sie w cyklu wiecznego powrotu, paradoksalnie przyblizajac sie jednocze$nie do
Absolutu oraz Jego doskonatosci.

Mozliwosé weryfikacji tego, czy naprawde ktorakolwiek z postaci w utwo-
rach Stowackiego doznaje rzeczywistego zmartwychwstania lub przemiany,
jest bardzo watpliwa. Wydaje mi sie jednak, ze jest to dylemat podchwytliwy,
poniewaz esencja wizji eschatologicznej wieszcza opiera sie na paradoksie
— Duch powraca w réznych formach, co sprawia, ze jednocze$nie pozostaje
on taki sam i zmienia sie. Cechg wspolng wszystkich wcielen jest jednak ten
sam wektor — wertykalny, do gory, do Boga. Z pewnoscig jednak procz form
Ducha Globowego zmienia sie tez samo wyobrazenie przemiany w tworczosci
Stowackiego. Zdaje sie to by¢ podyktowane historycznoscig procesu rozwoju
teologii genezyjskiej. Warto jednak przede wszystkim zwroci¢ uwage na fakt,
ze dojrzewanie tego systemu mozna zaobserwowaé na przestrzeni wielu lat.
Poszczegodlne idee i dogmaty Stowacki ukazywal w swoich dzietach wcze$niej,
aby nastepnie, nawigzujac do nich, rozwija¢ je w coraz to bardziej spojny
i kompletny system.

Czy u Stowackiego eschatologia wigze sie z etykg? Na to pytanie nie ma
chyba jasnej odpowiedzi. Duch Globowy zdaje sie by¢ niejako predystynowany,
zobligowany poprzez swojg nature do przemiany, a jednak — poszczegélne jego
formy ging przez grzech zaleniwienia w odmetach historii. Trudno okresli¢
wiec, w jakim stopniu Duch Globowy cierpi za swoje grzechy i w jakim stopniu
jest ich winny. Jego istota to bowiem kolejny paradoks — wielo$cig w jednosci,
konglomeratem nieskoficzonej ilosci form, ktore szukajg wspolnie jednej wla-
$ciwej drogi — w gore, do Boga.

Stowacki widzial nadzieje w zmianie stanu ontycznego, podzielajac pogar-
de materii odczuwang przez gnostykéw. Zmartwychwstanie u autora nie jest
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jednorazowe, wrecz przeciwnie. Ciggle powracanie Ducha Globowego do
kolejnych form $wiadczy o wizji nie zmartwychwstania, ale zmartwychwsta-
wania. A wiec jedynie metempsychoza? Byltaby to najprostsza odpowiedz, ale
nie uwzglednia ona zlozono$ci badanego tematu w tworczosci Stowackiego.
Metempsychoza — szczegdlnie ta klasyczna, platofiska — nie posiada wlasciwie
zadnego celu, wektora. Wizja Stowackiego — przeciwnie, ukierunkowana jest
bardzo wyraznie wertykalnie w gére, do Boga, do doskonatosci, do wspanialszej
formy blizszej Absolutowi. W ramach odpowiedzi na postawione problemy
badawcze proponuje teze, wedtug ktorej Stowacki, tworzac teologie genezyjska,
wykreowal tym samym konkretng wizje metafizyki i eschatologii. Zaktada ona
nie$miertelnos¢ ducha odradzajgcego sie wielokrotnie w §miertelnych formach,
co stalo sie jednocze$nie jednym z principiéw wiary wieszcza. Tym samym nadat
on kierunek wedréwki Ducha przez wieki, wskazujac tym samym na Boga,
Petnie i Doskonalosé. W ten sposob Stowacki stworzyl na bazie tradycji pla-
tonskiej oraz biblijnej obraz eschatologii, ktory poprzez swoj eklektyzm wydaje
sie by¢ inspirowany gnostycyzmem. Nie da sie jednak jednoznacznie okredli¢,
czy Stowacki uczynit to $wiadomie, nawigzujac na przyktad do domniemanych
inspiracji Towianskiego i towianizmu®®, czy jego wyobraznia samodzielnie prze-
biegta analogicznymi torami, co wyobraZznia gnostykow wiele wiekdw wezesnie;.

Apokatastaza i palingeneza

Dochodzimy w ten sposob do finalnego rozroznienia, ktore mogloby
oddawa¢ charakter pochodu Ducha Globowego przez wieki, wyobrazo-
nego i opisanego przez Juliusza Stowackiego. Uwazam, ze wizje te mozna
interpretowa¢ dwojako, porownujac ja do dwoch wyobrazen: apokatastazy
oraz palingenezy. Reprezentujg one dwa odrebne zjawiska, ktore wywodzg
sie z roznych przestrzeni: pierwsze z religii, drugie z filozofii. Posiadajg one
jednak pewne punkty wspdlne, ktore taczg sie rowniez z wyobrazeniem za-
wartym w teologii genezyjskiej, w tym rowniez w utworach tu przywolanych.

Apokatastaza to termin teologiczny, opisujacy wizje powrotu do stanu
doskonatosci, w chrzeécijanistwie — do Raju oraz do Boga, w gnostycyzmie
— do Pleromy, prajedni. Jednym z najwiekszych teologow rozwijajacych te

*  Hipoteza ta jest popularna wéréd badaczy wyobrazni mistycznej Stowackiego. Zob. np.

J.G. Pawlikowski, Zrddla i pokrewieristwa towianizmu i mistyki Stowackiego, ,Pamietnik
Literacki” 1907, 6/1/4, s. 1-35; J. Prokopiuk, Czy Stowacki gnostykiem byt:..., s. 84-85.
O Towianskim i towianizmie zob. K. Kantak, Mickiewicza i Towiariskiego Sprawa Boza,
Londyn 1957.



112

OSOBA — WIARA — WSPOLNOTA

teorie byl jeden z Ojcéw Kosciota — Orygenes?. Polski badacz tego zjawiska
w ten sposOb zsyntezowal apokatastaze, taczac wizje zawarte w roznych
religiach®:

Apokatastaza, szczegdlnie w systemach przyjmujgcych istnienie osobowego, do-
skonatego Boga, moze jawi¢ sie jako powszechna amnestia, w ktorej mitosierny
Bog udziela petnego absolutorium swojemu stworzeniu, przebacza mu i przejmuje
inicjatywe w naprawie tego, co zostalo zniszczone arbitralnie, ale z my$lg o dobru
stworzenia, ustala warunki, na mocy ktérych moze ono zosta¢ w pelni oczyszczone
i powr6ci¢ do pierwotnego stanu. Apokatastaza moze roéwniez byé postrzegana
niejako z perspektywy oddolnej, czysto ludzkiej, jako nadzieja powrotu do ,raju
utraconego” przez ostateczne nawrocenie i odkupienie swoich win przez zywe istoty.
Mocno przemawia tutaj emocjonalny element nadziei wyzwolenia sie z rzeczywi-
stoéci, ktorej daleko jest od stanu idealnego. Z kolei w bardziej deterministycznych
systemach ta sama wizja apokatastazy moze jawi¢ sie jako odegranie wyrezysero-
wanego spektaklu (...), tak aby wszystkie elementy stanely na swoich, uprzednio
zaplanowanych miejscach. Apokatastaza jest powrotem do pierwotnego stanu’.

Zwroémy uwage, ze w teologii genezyjskiej Stowackiego rzeczywiscie moz-

na odnalez¢ czastki nawigzujace do opisanego wyobrazenia. Formy Ducha
Globowego muszg bowiem odgrywaé swoje role przed Absolutem, aby zblizy¢
sie do Jego doskonalosci. Sciezka ta jednak ma swoj wektor oraz destynacie.
Apokatastaza w odniesieniu do genezyjskiej tworczosci wieszcza opisuje line-
arng wizje rozwoju Ducha Globowego. Warto jednak podkresli¢, ze w zadnym
z dziet Stowacki nie zamiescit zapewnienia o osiggalnosci destynacji wytyczonej
Duchowi. Wrecz przeciwnie, w utworach takich jak Samuel Zborowski poeta
opisat jednostronnos¢ relacji ja-Bog, gdzie ego, bedace emanacjg Ducha Glo-
bowego oraz samego autora, nie otrzymato odpowiedzi na apostrofy skierowane
do Stworcy.

29
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31

Cho¢ w rozprawie brak miejsca na przywotanie twérczosci teologicznej tego mysliciela,
warto przywotaé wybor bibliografii mu poswieconej, zob. m.in. Orygenes, Przeciw Celsu-
sowi, przel. S. Kalinkowski, Warszawa 1986; Orygenes, O zasadach, przetl. S. Kalinkowski,
oprac. H. Pietras, Krakoéw 1996; Orygenes, Duch i Ogieri, thum. S. Kalinkowski, oprac.
H.U. von Balthasar, Krakow 1995.

Apokatastaza w chrzescijafistwie to problem o wielowiekowej tradycji. Wiaze sie z nim
m.in. teoria pustego piekla, tudziez powszechnego zbawienia, uznawana przez jednych
za dogmat, a innych — za herezje. Wiecej na temat historii scholastycznego sporu zob.
np. H. Pietras, Apokatdstasis wedtug Ojcéw Kosciota. Nadzieja nawrdcenia czy powszechna
amnestia?, ,Colectanea Theologica” 1992, 62(3), s. 21-41; M. Manikowski, ,Oto czynie
wszystko nowe”. Apokatastaza i nowe stworzenie, , I heologica Wratislaviensia” 2009, t. 4,
s. 51-60; W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu we wezesnej mysli chrzescijariskiej,
[w:] W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu. Wmysliwczesnochrzescijanskiejijej wezesne
¢rédla, Torun 2014, s. 163-260.

W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu..., s. 29.
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Palingeneza jako termin laczy w sobie filozofie oraz nauki przyrodnicze.
W XIX w. byla to bowiem proba przeniesienia metempsychozy oraz ewolucjo-
nizmu na wszystkie nauki, zaréwno humanistyczne, jak i Sciste. Zwolennicy
tej teorii stawiali fundamenty dialektyki jako procesu rozwoju nauki oraz ludz-
kosci. Za zycia Stowackiego ukazalo sie niezwykle wazne dla tej teorii dzieto
francuskiego uczonego Jacques’a Bouchera de Perthes, ktory w De la création
ou Essai sur lorigine et la progression des Etres... (1839-1841) ,wedrowke dusz
uznal za podstawe ewolucji przyrody, za przyczyne sprawczg przemian — cier-
pienie™?. Argumentowal on tym samym tezy zblizone do teologii genezyjskiej,
m.in. wielkich duchach prowadzacych ludzkos¢ i swiat w lepsza, doskonalszg
przyszlosé oraz o glebokim sensie metafizycznym $mierci, ktora funduje rozwoj
wszystkiego, co istnieje. Palingeneza wiec w odniesieniu do genezyjskiej twor-
czosci Stowackiego odpowiada za wyobrazenie cyklicznosci, majacej jednak
elementy rozwoju, ewolucji, a wiec posiada cel i sens.

Paradoks teologii genezyjskiej wydaje sie taczy¢ obie teorie: palingenezy oraz
apokatastazy. Z jednej strony jej tworca argumentuje, projektuje wizje wiecz-
nego powrotu, z drugiej wskazuje na kierunkowo$¢, linearnosé, historycznoéé,
finitywnos$¢ pochodu Ducha Globowego. Jego wedrowka ma cel i by¢ moze
kiedys sie skoniczy. Stowacki nie dat jednak odpowiedzi na pytanie o cyklicz-
no$¢ tejze wedrowki, dopuszczajgc tym samym paradoksalng wizje cykliczne;
linearno$ci w swojej teologii genezyjskiej. Trudno okresli¢, czy wieszcz wyrazat
nadzieje na to, ze zmartwychwstaniemy, czy ze bedziemy zmartwychwstawac
oraz czy wedrowka Ducha Globowego w kierunku Absolutu moze kiedykolwiek
sie zakonczy¢. Autor Genezis ¥ Ducha prosit Boga ,,0 widzacg wiare a zarazem
0 uczucie nie$miertelnosci z wiary widzacej w duchach zrodzone”. Czasami
jednak pragnienie posiadania nadziei nie réwna sie jej posiadaniu.

Stowa kluczowe: eschatologia, literaturoznawstwo, zbawienie, przemiana,
zmartwychwstanie.
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PARYSKA KATEDRA NOTRE-DAME.
KILKA SEOW NA TEMAT TLEUMACZENIA
TEKSTOW LAURENTA ULRICHA,
ARCYBISKUPA PARYZA

Na tamach czasopisma ,,Studia Teologii Dogmatycznej” redagowanego przez
Katedre Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku zostaje opubliko-
wane tlumaczenie trzech wyjatkowych tekstéw arcybiskupa Paryza, Laurenta
Ulricha, przygotowanych z okazji ponownego oddania do uzytku paryskie;
katedry Notre-Dame po dramatycznym pozarze z 2019 .

Katedra Notre-Dame oprocz tego, ze jest §wiatynia, to jest rowniez jednym
z najwazniejszych symboli duchowego i kulturowego dziedzictwa Francji oraz
Europy. Od ponad 850 lat stanowi serce Paryza. Jest miejscem modlitwy i sztu-
ki. Jej monumentalna architektura, strzeliste sklepienia, witraze i niezwykta
akustyka sprawiaja, ze jest przestrzenia, w ktorej sacrum i artyzm splatajg sie
w jednoé¢. Przez wieki byta ona $wiadkiem historycznych wydarzen! — od ko-
ronacji, przez celebracje narodowe, po chwile zaloby i nadziei.

Pozar, ktory wybucht 15 kwietnia 2019 r., wstrzagsnal nie tylko Francja, ale
i calym $wiatem. Obrazy plonacej iglicy i walczacych z zywiotem strazakow
poruszyly miliony ludzi, a poczucie straty i bezradnosci szybko ustgpito miejsca
nadziei i solidarnoéci. Rozpoczeta sie odbudowa — monumentalne przedsie-
wziecie, w ktore zaangazowaly sie setki rzemieslnikow, artystow, inzynierow
i darczyncow z calego $wiata. Po 5 latach wytezonej pracy, katedra na nowo
otworzyla swoje podwoje, przypominajac, ze wielkie dzieta ludzkich rak i moc
ducha sa w stanie przezwyciezy¢ nawet najtrudniejsze przeciwnosci.

! Zob. E. Macron, Discours du Président de la République lors de la cérémonie de réou-

verture de la cathédrale Notre-Dame de Paris (7.12.2024), https://www.elysee.fr/front/
pdf/elysee-module-23653-fr.pdf [dostep: 17.12.2024].
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Teksty arcybiskupa Ulricha sg $wiadectwem tego niezwyklego momentu —
powrotu katedry do zycia. Jego stowa wyrazajg wdzieczno$é wobec wszystkich,
ktorzy przyczynili sie do odbudowy Notre-Dame, a takze przypominajg o du-
chowym znaczeniu tego miejsca. W homiliach arcybiskup mocno podkresla
role wspolnoty, site wiary i piekno liturgii, ktore ponownie wypelniaja wnetrze
Swigtyni.

Publikacja tych tekstow w jezyku polskim w ramach (RE) VISIO THEOLO-
GICA jest szczegodlnie cenna dla Srodowiska teologicznego i duszpasterskiego
w Polsce. Odbudowa paryskiej katedry Notre-Dame byla i nadal jest §ledzona
z wielkim zainteresowaniem przez wielu polskich katolikow, a przestanie ducho-
we przekazane podczas tego historycznego wydarzenia ma wymiar uniwersalny.
Umozliwienie dostepu do tych tekstéw w jezyku polskim moze przyczyni sie
do glebszej refleksji nad duchowym odrodzeniem i symbolicznym znaczeniem
tego momentu dla catego Kosciola, zwlaszcza we Francji.

Dziekujgc abp. Laurentowi Ulrichowi za wyrazenie zgody na tlumaczenie
i publikacje jego wystgpien na jezyk polski, chce podkresli¢, ze dzieki tej
otwartosci i zyczliwo$ci przestanie ptyngce z ponownego otwarcia katedry
Notre-Dame moze dotrze¢ do szerszego grona odbiorcow w Polsce i przyczynié
sie do budowania wspolnoty wiary, a takze poglebienia refleksji nad bogatym
dziedzictwem chrze$cijafiskim Europy.

Ttumaczenie tych tekstoéw bylo zadaniem wymagajgcym nie tylko wiernosci
treci, ale i uchwycenia emocjonalnej gtebi oryginatu. Sztuka przektadu to bo-
wiem nie tylko mechaniczne przeniesienie stow z jednego jezyka na drugi, lecz
takze oddanie ich rytmu, metaforyki i znaczen ukrytych w kontekscie kulturo-
wym i religijnym?. W przypadku tekstow uroczystych, takich jak te, szczegolnie
istotne bylo zachowanie ich podniostego, a zarazem refleksyjnego charakteru.

,Lawrence Venuti’s contemporary theories on translation distinguish two models of
translation: the instrumental and the hermeneutic. The former concerns what in Polish
is most often expressed by the verb « przektada¢ » (transfer, translate, shift). To translate
the text from one language to another as an ongoing process is considered an imitative act
wherein the role of the translator is to overcome the language barrier, meaning to express
in the second language what is understood in the first (original) language. The latter
model is that which is understood in Polish in the word « ttumaczy¢ » (translate), which
results in an interpretation of the original text. In this way, according to the hermeneutic
model, the translator subjectively assumes, interprets, and clarifies the meaning of the
original text. Unlike the instrumental model, the hermeneutic model assumes that new
translations of texts are always necessary because the context in which the reader receives
and understands the original text is constantly changing”, L.M. Jakoniuk, Numbers 748
and 749 of The French and Polish Version of Catechism of the Catholic Church from the
Translational Perspective; an Example of the Theological Effects of Translation, ,Rocznik
Teologii Katolickiej”, XVII/2(2018), s. 83; zob. P. Bukowski, M. Heydel, Wspdlczesne teorie
przekladu. Antologia, Krakow 2009.
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Praca nad tym tlumaczeniem byla ulatwiona dzieki temu, ze przez ponad osiem
lat petnilem w Notre-Dame postuge duszpasterskg jako spowiednik, glosiciel
stowa Bozego czy tez celebrans Mszy $w. i réznych katedralnych nabozenistw.
To doswiadczenie pozwolito mi w sposéb naturalny poczué ducha tego miejsca,
zrozumied glebie jego liturgii oraz lepiej dostrzec atmosfere tej stynnej katedry,
a wiec wejs¢ tez z wyjatkowg wrazliwoscig w kontekst i ducha tych tekstow.
Mam nadzieje, ze niniejsze ttumaczenie pozwoli poczu¢ atmosfere tych
wyjatkowych chwil i dostrzec zaréwno historyczny, jak i duchowy wymiar
odbudowy katedry Notre-Dame. Niech te teksty beda $wiadectwem nie tylko
tragedii, ale i triumfu ludzkiej solidarnosci, sztuki, a przede wszystkimi wiary.

La cathédrale Notre-Dame de Paris. Libres propos
sur la traduction des textes de Monseigneur
Laurent Ulrich, archevéque de Paris

Dans les pages de la revue Studia Teologii Dogmatycznej, éditée
par la Chaire de Théologie Catholique de I'Université de Bialystok,
est publiée la traduction de trois textes exceptionnels de Monseigneur
Laurent Ulrich, archevéque de Paris, prononcés a I'occasion de la réouverture
de la cathédrale Notre-Dame de Paris aprés I'incendie dramatique de 2019.

La cathédrale Notre-Dame n’est pas seulement un lieu de culte, mais aussi
I'un des symboles les plus importants du patrimoine spirituel et culturel
de la France et de 'Europe. Depuis plus de 850 ans, elle constitue le coeur
de Paris, un lieu de priére, de réflexion et d’art. Son architecture monumentale,
ses voltes élancées, ses vitraux et son acoustique exceptionnelle en font
un espace ou le sacré et 'art s'unissent en parfaite harmonie. Elle a été le témoin
de nombreux événements historiques, des couronnements aux célébrations
nationales, en passant par des moments de deuil et d’espérance.

Lincendie du 15 avril 2019 a bouleversé non seulement la France,
mais le monde entier. Les images de la fleche en flammes et des pompiers
luttant contre I’embrasement ont ému des millions de personnes.
Tres vite, le sentiment de perte et d'impuissance a laissé place a I'espérance
et a une formidable solidarité. Ainsi a débuté la reconstruction de Notre-Dame
— une entreprise colossale mobilisant des centaines d’artisans, d’artistes,
d’ingénieurs et de donateurs du monde entier. Aprés 5 années de travail
acharné, la cathédrale rouvre ses portes, rappelant que les grandes ceuvres
de l'esprit et des mains humaines peuvent surmonter les épreuves les plus

difficiles.
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Les discours de Monseigneur Ulrich témoignent de ce moment exceptionnel:
le retour a la vie de la cathédrale. Ses paroles expriment une profonde
gratitude envers tous ceux qui ont contribué a sa reconstruction et rappellent
la signification spirituelle de ce lieu. Dans ses homélies, I'archevéque souligne
I'importance de la communauté, la force de la foi et la beauté de la liturgie,
qui résonne a nouveau sous les votites de Notre-Dame.

La publication de ces homélies en polonais dans le cadre de (RE)VISIO
THEOLOGICA revét une importance particuliére pour la communauté
théologique et pastorale en Pologne. La reconstruction de Notre-Dame a été
suivie avec un grand intérét par de nombreux catholiques polonais, et le message
spirituel transmis lors de cette réouverture a une portée universelle. Rendre
ces textes accessibles en polonais contribuera a une réflexion plus approfondie
sur le renouveau spirituel et la signification symbolique de cet événement
pour I'Eglise tout entiére, en particulier en France.

En remerciant Monseigneur Laurent Ulrich pour avoir accordé
son autorisation a la traduction et a la publication de ses discours en polonais,
je tiens a souligner que grice a cette ouverture et cette bienveillance,
le message de la réouverture de Notre-Dame pourra toucher un plus large
public en Pologne et participer a la construction d’'une communauté de foi
et de réflexion sur I’héritage chrétien si riche en Europe.

Traduire ces textes fut un défi exigeant, nécessitant non seulement fidélité
au contenu, mais aussi restitution de la profondeur émotionnelle de I'original.
Lart de la traduction ne se limite pas 2 un simple transfert de mots d’une langue
al'autre, mais consiste également a transmettre leur rythme, leurs métaphores
et leurs significations cachées dans un contexte culturel et religieux’.
Pour des textes aussi solennels que ceux-ci, il était particuliérement crucial d’en
préserver la dimension a la fois élevée et méditative. Ce travail de traduction
m’a cependant été facilité par le fait que, pendant plus de huit ans, j’ai exercé
a Notre-Dame mon ministére pastoral en tant que confesseur, prédicateur
de la parole de Dieu, ainsi que célébrant des messes et de divers offices
cathédraux. Cette expérience m'a permis d’entrer plus naturellement dans
'esprit du lieu, de ressentir la profondeur de sa liturgie et de mieux percevoir

»Lhe issue regarding whether or not a translation of a text corresponds to the original
has existed since time immemorial. The book of Sirach speaks of this issue when it says:
« Please, read kindly and carefully, and be forgiving for those places where it would seem
to anyone that, despite our consistent work on the translation, we could not choose the
right words » (Prologue 15-20)”, L.M. Jakoniuk, The French and Polish Versions of the
Catechism of the Catholic Church: An Examination of Certain Passages of the Catechism’s
teaching on the ,Mysterium Ecclesiae” from a Philological and Translational Perspective,
»Rocznik Teologii Katolickiej”, XVI/3(2017), s. 317.
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I'atmosphére spirituelle propre a cette cathédrale emblématique et d’entrer
avec une sensibilité particuliere dans I'esprit de ces textes.

J'espére que cette traduction permettra aux lecteurs de saisir I'esprit
de ces moments uniques et d’apprécier la portée historique et spirituelle
de la reconstruction de la cathédrale Notre-Dame. Que ces textes soient
le témoignage non seulement d’une tragédie, mais aussi du triomphe
de la solidarité humaine, de I'art et, avant tout, de la foi.
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SLOWA WDZIECZNOSCI WYPOWIEDZIANE
PO PRZEMOWIENIU PREZYDENTA
REPUBLIKI FRANCUSKIE]!

(sobota, 7 grudnia 2024 r., Notre-Dame de Paris)

Szanowny Panie Prezydencie,

Pozwoli Pan, ze podziekuje za te stowa, jak rowniez za te wypowiedziane
w ubiegtym tygodniu, ktore wyrazaja Pana wdzieczno$é wobec wszystkich, kto-
rzy przyczynili sie do ocalenia budynku tej $wigtyni w chwili pozaru: paryskich
strazakow pod dowodztwem generala Galleta, a takze wszystkich, ktorzy praco-
wali na tym niezwyktym placu budowy — dwustu pie¢dziesieciu przedsiebiorstw
w pelnej gotowodci, pracownikow instytucji publicznej ,Rebatir Notre-Dame
de Paris”, obecnie pod kierownictwem pana Philippe’a Josta, oraz katedralnych

Przemoéwienie Arcybiskupa Paryza zatytulowane ,Monition aprés I'intervention du Pré-
sident de la République” zostalo przettumaczone na jezyk polski za zgoda samego Autora,
abp. Laurenta Ulricha, przez ks. Leszka Mariusa Jakoniuka. Ttumaczenie polskie oparte
jest na tekscie francuskim, opublikowanym na oficjalnej stronie diecezji paryskiej: https://
dioceseparis.fr/homelie-de-mgr-laurent-ulrich-64902.html [dostep: 17.12.2024]. Teksty Arcy-
biskupa Paryza w jezyku polskim zostaty opublikowane w tym czasopismie w chronologii
ich wygloszenia.

Le discours de '’Archevéque de Paris intitulé ,Monition aprés 'intervention du Président
de la République” a été traduit en polonais avec I'autorisation de son auteur, Mgr Laurent
Ulrich, par le pére Leszek Marius Jakoniuk. La traduction polonaise est basée sur le texte
frangais publié sur le site officiel du diocése de Paris: https:/dioceseparis.fr/homelie-de-
mgr-laurent-ulrich-64902.html [accés le 17.12.2024]. Les textes de '’Archevéque de Paris
ont été publiés en polonais dans cette revue scientifique, selon l'ordre chronologique
de leur prononciation.
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zespolow pod przewodnictwem ks. pral. Oliviera Ribadeau-Dumasa. Wszyscy
oni wlozyli wiele serca oraz wykazali sie wytrwaloscig w podjetym trudzie.

Zdajemy sobie sprawe, za jak wiele Kosciol, Paryz i Francja sg Panu wdzieczni:
za Pana obecnos¢ tamtego wieczoru przed katedra, gdy 15 kwietnia 2019 r.,
doznala ona tak ciezkiej rany; za Pana natychmiastowa decyzje o mianowaniu
specjalnego delegata do odbudowy $wigtyni, gen. Jean-Louisa Georgelina, kto-
rego pamieé pozostaje wérod nas zywa; za obietnice — zaktad, w ktory w tamtym
momencie wierzyt tylko Pan, ze odbudowa zostanie dokonana w przeciggu
pieciu lat; za powolanie instytucji pafistwowej majacej na celu wylacznie od-
budowe paryskiej katedry Notre-Dame; oraz za Pana nieustanng troske o ten
plac budowy, wyrazang przez regularne wizyty, zwlaszcza w rocznice pozaru, az
po rocznice obchodzong nieco wezeéniej, bo doktadnie rok temu. Za to wszystko
doznaje Pan wdziecznosci paryzan, Francuzow i catego $wiata, ktérego zechciat
Pan uczynié¢ $wiadkiem dzisiejszego radosnego wydarzenia.

Wszyscy tutaj obecni wiedzg réwniez, jak wiele zawdzieczamy hojnosci
mecenasOw tej odbudowy oraz trzystu czterdziestu tysigcom darczyncow.
Ta ogromna i powszechna hojnos¢ stanowi niezwykly znak, ukazujac gtebokie
pragnienie uczestniczenia w pieknie, ktore ratuje ludzko$¢ przed tak wieloma
smutkami i wszelkiego rodzaju nieszczesciami. Hojnoé¢ tych najskromniejszych
jest wyrazem uczestnictwa we wspOlnym dziele, jest niczym sie¢ braterstwa,
ktora na szczescie obejmuje ten §wiat i chroni go przed przewaga wylacznie
wlasnych interesow.

A teraz, wraz z Panem i wszystkimi go§¢mi tego wieczoru, w tej promieniujg-
cej $wiatlem katedrze, polozonej w sercu wyspy Cité, wstuchujemy sie w pie$n
uwielbienia Boga. Wielkie organy Notre-Dame, catkowicie odrestaurowane
w tym czasie, ponownie zabrzmig, a ich wieloglosowos¢ i harmonia zdolne sg
wyrazi¢ cate bogactwo chrzeécijaniskiej modlitwy, od btagania po radosne unie-
sienie wielbigce dzieto Boga, dziela Jego wolnoéci oraz Jego poteznej i pelnej
mitoéci woli.

Thumaczenie tekstu  jexyka francuskiego Leszek Marius Jakoniuk
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To prawdziwa piesn uwielbienia, ktorg w ten blogostawiony wieczor
wznosimy do Boga, Ojca wszystkich ludzi. Od pieciu lat oczekiwalismy na
ten dzient — i oto nadszedt! Sktadamy dziekczynienie za ten niezwykly plac
budowy. Realizowany z ogromng energia, ale takze z wielkg determinacja
wszystkich zaangazowanych stron, ktore pragnely jego powodzenia — ku radosci
wszystkich, rzecz jasna; ku satysfakcji z podjecia i zrealizowania niezwyktego
wyzwania; oraz — co réwniez warto podkresli¢ — dla chwaly Francji, ktore;
firmy wykazaly sie niezwyklym kunsztem w tradycyjnych metodach renowaciji!
To piekne uwielbienie Boga, ktory pozwolil nam zrealizowa¢ to, co na pierwszy

Homilia Arcybiskupa Paryza zatytulowana ,Homélie de Mgr Laurent Ulrich — Office de
réouverture de Notre-Dame de Paris” zostata przettumaczona na jezyk polski za zgoda
samego autora, abp. Laurenta Ulricha, przez ks. Leszka Mariusa Jakoniuka. Ttumaczenie
polskie oparte jest na tekscie francuskim opublikowanym na oficjalnej stronie diecezji
paryskiej: https://dioceseparis.fr/homelie-de-mgr-laurent-ulrich-64902.html [dostep:
17.12.2024]. Teksty Arcybiskupa Paryza w jezyku polskim zostaly opublikowane w tym
czasopismie w chronologii ich wygloszenia.

Lhomélie de ’Archevéque de Paris intitulée ,Homélie de Mgr Laurent Ulrich — Office de
réouverture de Notre-Dame de Paris” a été traduite en polonais avec I'autorisation de son
auteur, Mgr Laurent Ulrich, par le pére Leszek Marius Jakoniuk. La traduction polonaise
est basée sur le texte francais publié sur le site officiel du diocése de Paris: https:/dioce-
separis.fr/homelie-de-mgr-laurent-ulrich-64902.html [accés le 17 décembre 2024]. Les
textes de ’Archevéque de Paris ont été publiés en polonais dans cette revue scientifique,
selon l'ordre chronologique de leur prononciation.
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rzut oka wydawalo sie niemozliwe: ,,z prochu podnosi nedzarza, z blota dzwiga
ubogiego, by go posadzi¢ wsérdd ksigzat, wérdd ksigzat swojego ludu” — mowi
psalmista.

Kosciol nie jest jednak miejscem wylgcznie dla moznych, przywodcow czy
notabli — pragniemy, aby mogl do niego przyjs¢ kazdy, nawet ten, kto dotad
nie czul sie do tego godny.

Tak wielu mezczyzn i kobiet sadzi, ze nie sg zaproszeni do wejécia do kosciota,
poniewaz wydaje im sie, ze jest on zarezerwowany dla tych, ktorzy chodza tam
od zawsze, ktorzy znaja obowigzujace w nim zasady, ktorzy potrafig $piewad,
ktorzy moga zlozy¢ ofiare, ktorzy prowadza moralnie nienaganne zycie, ktorzy
majg odpowiednie znajomosci. Tymczasem kamieniem wegielnym tego gmachu
— poniewaz stowo ,kosciol” oznacza zaréwno budynek, jak i wspolnote — jest
Chrystus. Apostot Pawel przypomina o tym chrzescijanom z Efezu — mlode;
wspolnocie, ktorej rozwdj i dojrzewanie obserwowal niczym piekng rodzine
wierzacych.

To oznacza, ze drzwi sg otwarte dla wszystkich — nawet jesli ktos jest tylko
przejazdem, obcokrajowcem, czy tez nie nalezy do stalych bywalcow. Kazdy
tutaj moze wejs¢ i pozosta¢ sobg, bez stawania sie wyznawcg Chrystusa — moze
po prostu pozostac jako gosé, ktory odnajduje w tym miejscu piekno, zachwyt,
skupienie, wewnetrzny pokdj i poczucie obecnosci przepetnionej pokojem
i bezpieczeistwem. Chrystus rowniez i przed nimi otwiera drzwi swojego serca.

Bog przyjat ludzkie ciato z Dziewicy Maryi, ktorg tu, w tej $wigtyni, czcimy.
To wlasnie ten dom, ten wyjatkowy kosciol, ta katedra — petna harmonii
w swoich proporcjach i catkowicie zwrocona ku tajemnicy Chrystusa — jest
znakiem ogromnej radosci wierzacych oraz milionow mezczyzn i kobiet, dzieci,
0s6b w podesztym wieku, chorych i 0s6b niepelnosprawnych.

Ten kosciol, ta katedra, ktora przemawia do tak wielu serc, przetrwata wieki,
zachowujac swojg rozpoznawalng tozsamosé, ale jednoczes$nie wzbogacajac sie
o nowe formy wyrazu, dzieki ktorym stawata sie bliska kazdej epoce. W zadzi-
wiajgcy sposob i w naszym wieku zyskata nowg stawe, ktora uzasadnia troske,
jaka jej poswiecamy. Jest niczym swego rodzaju oredziem przenikajacym epoki
i granice.

Wy, ktorzy tu wchodzicie, witamy Was serdecznie! Niezaleznie od tego,
czy jeste$cie chrzescijanami, czy nie, wierzacymi, czy niewierzacymi, Dziewica
Maryja wycigga do Was ramiona, wystuchuje Was i ukazuje Wam swego Syna,
Jezusa, ktoremu niech bedzie cze$¢ i chwata — dzis i na wieki!

Ttumaczenie tekstu z jexyka francuskiego Leszek Marius Jakoniuk
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Whrew temu, co moglibysmy spontanicznie zrozumieé, nie chodzi przede
wszystkim o przypomnienie historii z przesztosci, gdy $w. Lukasz, autor Ewan-
gelii, umiejscawia swoje opowiadanie z takg precyzjg historyczna i geograficzna:
,bylo to w pietnastym roku rzagdoéw Tyberiusza Cezara™.

Ewangelista dodaje nawet bardziej szczegdtowe informacje, ktore wspotcze-
$ni badacze sg w stanie zidentyfikowa¢. Archeolodzy odkryli niepodwazalne

dowody na istnienie Poncjusza Pitata, ktérego imie wymieniamy w Credo.

Homilia Arcybiskupa Paryza zatytutlowana ,Homélie de Mgr Laurent Ulrich — Messe de
consécration de l'autel de Notre-Dame de Paris” zostala przettumaczona na jezyk polski
za zgodg samego autora, abp. Laurenta Ulricha, przez ks. Leszka Mariusa Jakoniuka.
Thlumaczenie polskie oparte jest na tekécie francuskim opublikowanym na oficjalnej
stronie diecezji paryskiej: https:/dioceseparis.fr/homelie-de-mgr-laurent-ulrich-64907.
html [dostep: 17.12.2024]. W trakcie tlumaczenia tekst zostal uzupelniony siglami
ze Starego i Nowego Testamentu. Teksty Arcybiskupa Paryza w jezyku polskim zostaty
opublikowane w tym czasopismie w chronologii ich wygloszenia.

Lhomélie de ’Archevéque de Paris intitulée ,Homélie de Mgr Laurent Ulrich — Messe
de consécration de l'autel de Notre-Dame de Paris” a été traduite en polonais avec
l'autorisation de son auteur, Mgr Laurent Ulrich, par le pére Leszek Marius Jakoniuk.
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cése de Paris: https:/dioceseparis.fr/homelie-de-mgr-laurent-ulrich-64907.html [acceés
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2 tk3,1.
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Zostalo tez powiedziane: ,Jan, syn Zachariasza (...) obchodzit calg okolice
nad Jordanem™. Jegli ewangelista zdecydowal sie poda¢ te szczegodly, to raczej
po to, by ukaza¢, ze to, co sie wydarzylo w tym miejscu i czasie, wpisuje sie
w dlugg tradycje —i dlatego przytacza stowa proroka Izajasza: ,,Glos wotajacego
na pustyni: Przygotujcie droge Panu™.

Ta tradycja wcigz trwa i dociera do nas, do naszych czaséw i do naszych
miejsc! To, co wydarzylo sie za czasow proroka Izajasza, w innej epoce, i za
czasOw proroka Barucha, o ktérym slyszelismy w kilku zdaniach w pierw-
szym czytaniu, a takze za czasow ostatniego wielkiego $wiadka i proroka Sta-
rego Przymierza, Jana, syna Zachariasza, zwanego Janem Chrzcicielem — jest
nieustannie odnawianym do$wiadczeniem ludu Bozego. Ludu, ktory oddalat
sie od Boga, do$wiadczal deportacji i wygnania przez sgsiednie mocarstwa, stat
sie ofiarg poteg tego $wiata. Ale Bog nigdy nie opuszcza swojego ludu — jest on
nieustannym $wiadkiem Jego zatroskania, jego troski, jakg otacza calg ludzkos¢
poszukujacg sprawiedliwosci i pokoju dla wszystkich narodow: ,Widziales ich
wychodzacych pieszo, pedzonych przez wrogow, a Bog przyprowadzi ich nie-
sionych z chwalg, jakby na tronie krolewskim”™.

Mozna by obawia¢ sie, ze ta historia jest naiwnie optymistyczna! Jednak wie-
rzacy, z pokolenia na pokolenie, do§wiadczaja, ze Pan ich nie opuszcza. I choé¢
cierpienia oraz przemoc nie ustajg w historii ludzkosci, to zycie cztowieka jest
tak cenne w oczach Boga, ze powoluje On w kazdym czasie i miejscu $wiadkow
i uczniow. To oni czerpig z Niego sile, by ukazywa¢ droge do triumfu zycia, do
zaufania Mu, do wspélnego budowania powszechnego braterstwa dzieci Bozych
oraz do daru z siebie, ktory do tego wszystkiego prowadzi. Zadanie to nigdy nie
jest tatwe, ale daje wiele okazji do urzeczywistnienia sie — doskonatym tego
przyktadem byl ten plac budowy pos$wiecony odbudowie paryskiej katedry
Notre-Dame. ,Kazda dolina niech bedzie wypelniona, kazda gora i pagorek
zrOwnane, drogi krete niech sie stang prostymi, a wyboiste drogami gladkimi!
[ wszyscy ludzie ujrza zbawienie Boze™.

Tak, doliny, ktore dzielg ludzi, mogg zostaé¢ zasypane. Gory pychy moga
zosta¢ zrownane, a pokretne klamstwa mogg ustapi¢ miejsca radosci plynacej
z prawdy. Przeszkody na drodze mogg by¢ zastgpione wzajemnym podziwem
tych, ktorzy uczciwie wspotzawodniczg. Mozna szezerze i otwarcie cieszy¢ sie
z sukcesu innych, co wzmacnia wzajemny szacunek. Mozemy tego pragngé i do
tego dazy¢ — to wlasnie jest zamiarem Boga, aby to wszystko urzeczywistniac¢

3 Zob. Lk 3,2-3.
# Lk 3,4.

> Por. Ba 5,6.

0 tk 54-6.
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z naszym udziatem. Jest to juz pewien sposob dostrzezenia zbawienia, ktore On
nam ofiarowuje, i droge, ktorg On sam nam wskazuje, bysSmy mogli podazaé
ku Niemu i Go spotkac¢, poniewaz On nas do tego zaprasza.

Drzisiejszego poranka smutek z 15 kwietnia 2019 t. zostaje wymazany. W pew-
nym sensie, pomimo ze szok wywoltany pozarem mogt by¢ dtugotrwaly, to juz
wtedy byl przezwyciezany, gdy modlitwy wznosily sie z nadbrzezy Sekwany
i setek milionow serc na catym $wiecie.

Modlitwa byta juz wtedy znakiem nadziei, ktéra — cho¢ wcigz zdumiona
sama sobg — byta prawdziwa. Ogromne rzesze tych, ktorzy szukajg Boga, moglo
juz Spiewac: ,,Ztoz (...) szate smutku i utrapienia swego, a przywdziej wspaniate
szaty chwaly, dane ci na zawsze (...). Oblecz sie ptaszczem sprawiedliwodci,
pochodzacej od Boga (...)"".

[ oto my dzi§ otaczamy ten oltarz, ktory za chwile w Waszej obecnosci kon-
sekruje, aby stal sie stotem ofiary Chrystusa, miejscem, gdzie oddaje On swoje
zycie za wszystkich. Wybrany przez artyste material — brgz — harmonizuje dobrze
z kamienng budowla, co robi na nas juz pierwsze wrazenie. Bryta oltarza, jakby
wydobyta z ziemi na ofiare, staje sie braterskim stotem na uczte Pariska. Razem
z ambong tworzy harmonijng catos¢ — stot Stowa i stot Eucharystii. Klarowne
i proste ksztalty obu tych elementow wyposazenia sg bardzo przystepne i wrecz
goScinne. Z tej prostoty emanuje sila zycia i wewnetrzny pokoéj, odpowiadajac
w ten sposob na potrzebe Kosciola, by wszystkie elementy liturgicznego wy-
posazenia cechowala szlachetna prostota.

W centrum naszej Eucharystii stawiamy dzi§ samego Chrystusa, w centrum
naszej wspolnoty. Swiety John Henry Newman okresla ottarz jako centrum, ku
ktoremu zwracajg sie wszystkie nasze spojrzenia — spojrzenia wierzacych.

Jak wielkq miloscig otaczamy ten oltarz! Nie jest on oczywiécie jakims
magicznym przedmiotem, lecz narzedziem, przez ktére uczymy sie dostrzegaé
Chrystusa po$rod nas — jako solidng skale, na ktorej opiera sie nasza wiara, jako
Kalwarie, na ktérej odkrywamy, jak daleko siega dar z siebie i petnia mitosci,
oraz jako stot, wokot ktorego Chrystus formuje swoich ucznidw.

Z jaka czuloscig go otaczamy, przyzywajac na nasze zgromadzenie u$wieca-
jaca moc niezliczonej rzeszy blogostawionych w niebie i na ziemi! Wsrod nich
znajduje sie piecioro $wietych i blogostawionych pochodzacych z roznych
regionéw z Francji, a nawet z Rumunii, ktérych zycie bylo silnie zwigzane
z Paryzem. Ich relikwie — znak zywej wiary — zostang umieszczone wewnatrz
oltarza: $w. Katarzyna Labouré, §w. Magdalena Zofia Barat, $w. Maria Eugenia
Milleret, $w. Karol de Foucauld oraz bt. Wtadimir Ghika. Nastepnie przyzy-
wacé bedziemy Ducha Bozego, ktory wszystko przemienia w narzedzie pokoju

! Ba 5,1-2.
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i radoéci, a na oltarz wylejemy wonny olej, aby przyciggna¢ kazdego czlowieka
na drogi naznaczone cnotami bezinteresownej mitosci!

Z jakim podziwem rowniez otaczamy ten oftarz, gdy wzniesie sie dym kadzidta
jako nasza modlitwa w najwazniejszych intencjach: o pokdj i sprawiedliwosé
dla wszystkich ludzi, a takze w intencjach skrytych gleboko w naszych sercach,
i gdy przyodziany w biel chrzcielnej sukni, rozbty$nie swiatlem nieba.

Wreszcie, z jakg wdziecznoscia, z jakim dziekczynieniem bedziemy mogli
wielbi¢ Ojca i Syna, celebrujac tu po raz pierwszy Eucharystie, ktora buduje
Ciato Chrystusa, Swigtynie Ducha, Lud Bozy, ktéry sklada siebie w darze wraz
ze swoim Panem!

Bracia i Siostry, ktorzy dzisiaj jestescie szczegdlnie zaproszeni, nie poprze-
stawajcie na czerpaniu przyjemnosci z bycia tutaj w tak wyjatkowym dniu, gdy
katedra Paryza odzyskuje swoja $wietnos¢, niespotykang nigdy wezesniej. Bez
wzgledu na to, czy jeste$cie wierzacy, czy nie, wszyscy jeste$cie mile widziani,
by uczestniczy¢ w radosci wierzacych, ktorzy oddajg chwale Bogu za odzyskanie
swojego kosciola-matki.

A wy, biskupi, kaptani, diakoni, wierni Chrystusa, ochrzczeni, konsekrowani,
studzy Ewangelii wedlug powotania i Waszej misji, drodzy paryzanie, nie po-
przestawajcie jedynie na zachwycie picknem odzyskanych kamieni. Dajcie sie
poprowadzi¢ ku radoéciom, ku najpiekniejszemu darowi, jaki Bog ofiarowuje
Wam i nam wszystkim — darowi swojej mitujacej obecnosci, blisko$ci wobec
najubozszych i przemieniajgcej mocy sakramentow.

Na wzor naszej siostry Madeleine Delbrél — pokornej wierzacej, ktora przy-
chodzita do tego kosciota i stuzyta ubogim w naszych dzielnicach i w regionie
paryskim — pozwolcie zachwyci¢ sie Bogiem, tak jak ona! Miata dwadzie$cia
lat, gdy to $wiatlo jg przenikneto, doktadnie sto lat temu. Bog jest uosobie-
niem wolnosci, ktora sie za nas ofiaruje, ktéra daje siebie. Objawia sie nam
na tym oltarzu. Oczekujemy Jego przyjécia w naszym ciele, w nadchodzace
Boze Narodzenie.

Radujemy sie tym, co widzimy, delektujemy sie tg chwilg, ktorg jest dane
nam przezywaé, kochamy to zgromadzenie, ktore nas jednoczy, i marzymy,
by tak samo moglo by¢ w naszym tak bardzo niespokojnym spoleczenstwie.

Dzisiejszego poranka zrédlo naszej radosci jest jednak jeszcze glebsze
i trwalsze: pochodzi od samego Boga. To On jest przyczyna naszej radoSci.
Nie wahajmy sie powtarza¢ wcigz za psalmista: ,(...) wielkie rzeczy nam Pan
uczynit (...) i rados¢ nas ogarneta!”.

Ttumaczenie tekstu z jexyka francuskiego Leszek Marius Jakoniuk

8 Por. Ps 126,2-3.
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TADEUSZ KASABUYLA — kaptan Archidiecezji Bialostockiej, dr nauk teologicznych

w zakresie historii Kosciota. Absolwent Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium
Duchownego w Biatymstoku (AWSD); 1989 — magisterium na Wydziale Teologicznym
KUL; 1996 — doktorat na Wydziale Teologicznym KUL; od 1996 r. jest wyktadowcg
historii Kosciota w AWSD w Bialymstoku i Papieskim Wydziale Teologicznym w War-
szawie — Studium Teologii w Biatymstoku. Od 1999 jest adiunktem w Katedrze Teo-
logii Katolickiej UwB; od 2012 — dyrektor Archiwum i Muzeum Archidiecezjalnego
w Biatymstoku; promotor ok. 70 prac magisterskich, dyplomowych i licencjackich;
redaktor i wspotredaktor kilku dziel zbiorowych w formie drukéw samoistnych. Ma
w dorobku ok. 250 artykutéw naukowych i popularnonaukowych, recenzji, sprawoz-
dan, haset stownikowych i encyklopedycznych. Badania koncentruje wokot dziejow
Kosciota katolickiego w Wielkim Ksiestwie Litewskim.

ORCID: 0000-0003-3731-5324
ELZBIETA MEYNSKA - dr katechetyki KUL (1988), absolwentka Instytutu For-

macji Animatoréw Katechezy Dorostych w Uniwersytecie Katolickim w Lille (Fran-
cja) (1991); wieloletni wyktadowca katechetyki w Archidiecezjalnym Seminarium
Duchownym w Biatymstoku oraz w Studium Teologii w Biatymstoku, afiliowanym
do Papieskiego Wydzialu Teologicznego, Sekcja $w. Jana Chrzciciela w Warszawie;
czlonek Stowarzyszenia Katechetykow Polskich, wiceprezes Stowarzyszenia Mess’AJE
Polska. Od 35 lat promotorka biblijnej katechezy dorostych w Polsce, prowadzonych
francuska metoda Mess’AJE.

ORCID: 0000-0002-0501-6955
TERESA PASZKOWSKA - prof. dr. hab. Autorka okoto 200 publikacji naukowych,

m.in.: Misterium konsekracji 0séb w perspektywie duchowosci Soboru Watykanskiego II,
Lublin 2005; Psychologia w kierownictwie duchowym, Lublin 2007; Fraternitas — od
pragnienia do urzeczywistnienia, Lublin 2013; Formacja eklezjalna — permanentny proces
odnowy osobowej, Krakow 2019; Silentium — polisemiczna wartos¢ i sprawnosé, Lublin
2020. Publikowata w takich czasopismach, jak: Zycie konsekrowane”, , Pastores”,
,Duchowoé¢ w Polsce”, ,,Roczniki Teologiczne”, ,,Polonia Sacra”. Cze$¢ publikacji
dostepna w Repozytorium KUL.

ORCID: 0000-0002-8602-8754

ANDRZE] PRONIEWSKI - kaptan Archidiecezji Biatostockiej, dr hab., prof. UwB
— kierownik Katedry Teologii Katolickiej UwB, dyrektor Instytutu Teologicznego w
Bialymstoku, redaktor czasopism: ,Rocznik Teologii Katolickiej” i ,Studia Teologii
Dogmatycznej”, cztonek International Institute for Hermeneutics, Komisji Nauk
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Humanistycznych Oddziatu PAN w Olsztynie i w Biatymstoku, Towarzystwa Teologow
Dogmatykow, Stowarzyszenia Teologow Fundamentalistow i Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego.

ORCID: 0000-0003-0382-3646

LAURENT BERNARD MARIE ULRICH — Arcybiskup Paryza, urodzil sie 7 wrze-
énia 1951 roku w Dijon (Francja). Ukonczyt studia z filozofii na Uniwersytecie w Dijon
oraz teologie na Uniwersytecie Katolickim w Lyonie. Swiecenia kaplanskie przyjat
2 grudnia 1979 roku w diecezji Dijon. W latach 1980-2000 pelnit szereg funkcji dusz-
pasterskich i diecezjalnych, m.in. jako wikariusz, wikariusz biskupi, a nastepnie jako
wikariusz generalny odpowiedzialny za apostolat $wieckich. 6 czerwca 2000 1. zostal
mianowany arcybiskupem Chambéry oraz biskupem diecezji Maurienne i Tarentaise.
Sakre biskupig przyjal 10 wrzesnia tego samego roku. Od 2008 do 2022 r. byt arcy-
biskupem metropolita Lille, pelnigc jednoczesnie funkcje wielkiego kanclerza Uni-
wersytetu Katolickiego w Lille i przewodniczacego Rady ds. Edukacji Katolickiej. Od
2022 1. pelni urzad arcybiskupa metropolity Paryza. W ramach Konferencji Episkopatu
Francji byt m.in. wiceprzewodniczacym oraz przewodniczacym Komisji ds. Finansow.
Obecnie jest czlonkiem Rady Stalej, Wielkim Kanclerzem Instytutu Katolickiego
w Paryzu oraz odpowiedzialnym za katolikéw obrzadkéw wschodnich w Niemajacej
Ordynariusza Francji. W dniach 7-8 grudnia 2024 r. dokonal ponownego otwarcia
katedry Notre-Dame w Paryzu, odnowionej po pozarze w 2019 . Jego dewiza biskupia
brzmi: ,,La joie de croire” — Rados¢ wiary. Publikacje: Renoncer a certaines pratiques ou
composer de nouvelles perspectives?, ,Lumen Vitae” 2015/1, t. LXX, s. 55-61, Lespérance
ne décoit pas: Un évéque face au monde de ['économie (2014), La liberté de Dieu (2024),
Les résurrections de Notre-Dame de Paris — Histoire, chantiers, ferveur (2024).

KAROL ZIMNOCH - absolwent filologii polskiej Wydziatu Filologicznego Uni-
wersytetu w Bialymstoku, krytyk teatralny, publikujacy w czasopiémie , Ieatrologia.
info”. Autor licznych recenzji spektakli podlaskich teatréw oraz artykutéw naukowych
dotyczacych dramatéw, w tym przede wszystkim: Juliusza Stowackiego, Stanistawa
Wyspianskiego oraz Cypriana Kamila Norwida. Wieloletni czlonek oraz prezes Kota
Naukowego ,,Klub Humanistéow” przy Wydziale Filologicznym UwB. Gléwne zain-
teresowania naukowe to: religioznawstwo i mitoznawstwo, dramat i teatr, sacrum,
$wieto§¢ i mistyka w literaturze.

ORCID: 0000-0001-8960-1790
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Zasady publikowania

. Jesli Redakcja ,,Studiow Teologii Dogmatycznej” nie okredli jezyka, w jakim ma

by¢ opublikowany dany tom czasopisma, to artykuly naukowe przyjmowane sg
do publikacji w jezyku polskim i jezykach kongresowych (angielskim, francuskim,
hiszpaniskim, niemieckim, rosyjskim, wloskim).

. Redakcja wymaga rzetelnosci i uczciwoséci naukowej autorow w przedktadanym

materiale do druku. W przeciwnym razie Redakcja zastosuje procedury ghostwriting,
guest authorship, a wykryte przypadki beda demaskowane wtacznie z powiadomieniem
odpowiednich podmiotéw, ktérych dobro zostato naruszone.

. Do artykutu powinna by¢ dotaczona afiliacja autora, krotki biogram (do 400 znakow

ze spacjami) oraz adres mailowy do korespondencji.

. Kazdy artykut (bez wzgledu na jezyk, w jakim zostal zredagowany) winien zawieraé

krotkie streszczenie w jezyku polskim (do 800 znakow ze spacjami) i w jezyku angiel-
skim (do 800 znakéw ze spacjami) oraz stowa kluczowe w jezyku polskim i w jezyku
angielskim. Autor powinien takze dotaczy¢ do artykutu jego tytut w jezyku polskim
i w jezyku angielskim.

. Objetos¢ artykutu, tacznie z ewentualnymi tablicami, rysunkami itp., nie powinna

przekracza¢ 28 000 znakéw ze spacjami. Do artykulu nalezy takze dotaczyé biblio-
grafie zalacznikowa.

. Artykul powinien by¢ sprawdzony pod wzgledem jezykowym. Pisownia powinna by¢

zgodna z normami jezyka, w jakim zostal zredagowany artykut.

. Jesli jezyk artykutu nie jest jezykiem rodzimym autora, nalezy zadba¢, aby osoba,

dla ktorej jest to jezyk rodzimy (native speaker), dokonata korekty tekstu. Dane tej
osoby powinny by¢ przestane wraz z artykutem.

. Przestany tekst powinien by¢ zapisany w jednym z nastepujacych formatow: *.doc,

* docx, za$ wszelkie ryciny, wykresy, symbole graficzne w formacie PDE

. Kazdy artykut jest recenzowany przez dwoch rzetelnych recenzentéw z osrodkow

naukowych krajowych lub zagranicznych. Artykut recenzowany jest poufnie i anoni-
mowo. Stosowany jest model, w ktérym autor/autorzy i recenzenci nie znajg swoich
tozsamosci (double-blind review process).

Materialy do druku nalezy przesyta¢ do konica paZdziernika poprzedzajacego rok
wydania ,,Studiow Teologii Dogmatycznej” na adres: ktk@uwb.edu.pl. Tylko arty-
kuly nadestane w terminie, spetniajace powyzsze wymogi redakcyjne oraz te, ktore
uzyskajg pozytywne recenzje, beda brane pod uwage przy redakcji tomu ,,Studiow
Teologii Dogmatycznej”. Ostateczng decyzje o publikacji artykutu w ,Studiach Teo-
logii Dogmatycznej” podejmuje redaktor naczelny czasopisma.

Szczegotowe wskazania dotyczace tekstu gtownego artykutu i zamieszczanych w ar-
tykule przypiséw oraz zasady recenzowania znajdujg sie¢ na stronie internetowej:
www.std.uwb.edu.pl.
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Procedury recenzowania

. Procedura recenzowania artykutéw w ,Studiach Teologii Dogmatyczne;j” jest zgodna

z zaleceniami opisanymi w broszurze Ministerstwa Nauki Szkolnictwa Wyzszego ,,Do-
bre praktyki w procedurach recenzyjnych w nauce”, Warszawa 2011.

. Autorzy, przysylajac prace do publikacji w czasopi$mie, wyrazaja zgode na proces

recenzji.

. Arkusz recenzji naukowej znajduje sie na stronie internetowej ,,Studiow”.

Nadestane artykuty sq poddane ocenie w pierwszej kolejnosci przez Redakcje.

. Publikacje sg recenzowane przez dwoch rzetelnych recenzentow, ktorzy nie sg czton-

kami Redakcji pisma i posiadaja co najmniej stopien doktora.

. Nadestane prace nie beda wysytane do recenzentow z tej samej placowki, z ktorej po-

chodza Autorzy, oraz do 0os6b mogacych pozostawac z Autorem w konflikcie interesow.

. Prace recenzowane sg poufnie i anonimowo. Stosowany jest model, w ktorym autor/

autorzy i recenzenci nie znaja swoich tozsamosci (double-blind review process).

. Kazdy tom ,,Studiéw” jest recenzowany przez niezaleznych dwoch zewnetrznych
y ] yp y € y

recenzentow, ktorzy weryfikujg nadestane artykuly i recenzje.

. Pracy nadawany jest numer redakcyjny, identyfikujacy ja na dalszych etapach procesu

wydawniczego.

Recenzentom nie wolno wykorzystywaé wiedzy na temat pracy przed jej publikacja.
Recenzja w postaci elektronicznej jest przesytana na adres ktk@uwb.edu.pl oraz
w formie papierowej z odrecznym podpisem. Jest ona przechowywana w Redakeji
przez okres 5 lat.

Ostateczng kwalifikacje do druku podejmuje Redaktor Naczelny na podstawie analizy
uwag zawartych w recenzji i ostatecznej wersji artykutu dostarczonej przez Autora.
Raz w roku Redakcja zamieszcza na stronie internetowej uaktualniong pelng liste
Recenzentdw, z ktorymi wspdtpracuje.



